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La voluntad de poder o la vida dionisfaca e individual }rm afirmacién vienen a ser
desde nuestro punto de vista el hilo conductor de todo el pensar nistzscheanc deade

sus primneras obras {ilolégicas haeta la inconclusa Voluntad de poder. Por ba afima-

cidn de la vida dioaisiacs indovidual nitga ¥ deshace toda la Maral cristiana v toda
la metafigica platénica que le ha servido de sustento, Dios, el alma, el mis alld, el
pecado, el castigo, fa mala concieneda, las ubli.ga.c.iont.s tnorales extablecidas en oues
tra eociedad cristianc-occidenta] son desfenestradas implacablemente en aras de una
vida individual, plena, autdnoma, dialécticamente cargada de placeresy dolores, de

. rlesgo ¥ anpustia, de intensidad vivencial, Toda posicion filosifico-existencial, que

haya atentade o atente contra la afrmacidn de b vida individual como manifesca-

cibn de la voluntad de poder va a enfrentar el tatal rechazo de Mistzache y sentir -

sus iras vigcerales. El sooratismo platdnico-aristotélico, £l Cristianizsmo platonzante
oecidental, le 1ustracién moralizante y el racionalismo populista hegéliano-m:;_xir
ta van a ser objeto de les fustigaciones nictzscheznas por la éinica ¥ dimple razédo de
ser doctrinas antivitales, antindvidualistas, ereadoras de hombres mediccres con es
pirity de esclavos, que agotan la vida y la existencia de los individuos. De todas e
tas dectrings es el Cristianismo ¢l mds duramente fustigade por haber representado
el mayor pader axiolbgico del munde occidental ¥ haber establecide per fanto una
Moral represiva, empefiada en negar roda expresion positiva de la vids individual, ro-
da afirmacion de la voluntad de poder.

Al socialismo, que comenzaba a sentirse en la Buropa de la segunda mitad del
siglo pasado, lo critica también por considerarlo un sicesor de los valores esclavistas
cristianos, es decir por considerarle defensor del hombre medicere y un obaticulo
al desarrollo del superthombre o individuo zuténtice. Bata critica no pusde significar

sin embarge que “lo que sirve de centro de unidad —gue va aristalizando poco a-po-

¢0, cierto es— a h cohesidn de los penmmientos de Nietzsche es la repulss del socia-

lisma y la lucha por la creacién de una Alemania Imperialista”, como pretende -

George Lukdes(1), El socialismo es una de tantas doctrinas eriticadas, pero de nin-
guns fanera el centro unitario del pensamicnto nistzscheano. Lukica de acierdo a
nuestra pobre opinién exwmapola el pensmmiento de Nistzsche de idéntics manera
come lo habiin hecho los ideblogos nzcional socialistas del tercer Reich. La inte-
pretacion lukacsiana, por ki que hace 2 Nictzsche el ideblogo por excelencla del co-
pitatisme del riglo XIX y pot tanto el predecesor indudsble del hitlerismo y el impe-
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Baeuialer, el idedloge oficial hideriano y con la gue sorprcm'amente caincide mclu-
so en muchos detalles{2}, Es indudable que én Mietzsche hay textos, que exl‘.rapola
dos del contexto total de su obra ¢ interprel:a'dns al trasluz de una ideologia deter-
: minada, pueden ser Ia exptesién de la mis racista y reaccionaria de las idecloglas,
¢hmo de hecho.lo fueron en los afios 30. Pére ¢sos textos no son ni toda la obra de
Nietzsche, ni “el cje coordinador de su sistema filosdfico™. Este trabajo de prinei
pio a fin es el desmentido més categbrica que puede darse a las interpretaciones ge-
" melas del hiterismo y de Lukées, sin negar que dichas interpretaciones descubren
una faceta real del pemsamicnto nietzscheano, pero al conisiderarla exclusivamente
LY .-_::trapolarla L tansformzn en una auténtica caricatura. La sombra de plietzsche
" retardatario, racista, capitalista, que “supedita todos los contenidas fundamentales
" de su pensamiento s lus necesidades de la lucha contra el peligro del socialismo” nos
parece justamente es0: una sombra caricaruresea del aucéntice Nmtzsche, quu:n
ciertamente ataca al Socialismo, pero atach con muche mayoriacrimonta al Cristia-
nismo y & su Moral can el dmico objeto de tehabilitar y salvar ¢l miximo valor d: te-
dosz; la vids indoeiduall3).

Hoy amremetiria por iguzl contra el insipide sotlalizmo represivo del este eu-
ropen come contra el capitalismo neopositivista que insiste en copdicionar le persa-
na humana y mediatizarla por medio de lds grandes medios de comunicacifn’ y Ia

" tecnologia. Ambos sistermas producen infinitas cadenas de hombies menos que mé- .
diceres, contra los cuales Nietzsche sin duda vociferaria su lista bien acopiada de in- .
sultas e improperios. "

Bl individeo humano, auténomo y-redopederose es el gran protagonista, gue
se desliza 2 lo largo de todas las paginas mietzscheanas. El individuo alcanza en
Mietzsche una escitura tan E;igantl‘:scﬂ, que amenaza en metamorfosearse en un Dios
omnipotente. Este individuo representa la cima de un largo proceso, que comenzd
en los albores del siglo XIV, cuando Duns Seoto decidiéy efirmar-que | individuo se
constituye como-tal por medic de una perfeccion entitativa ¢ mtchgft:le llamada he-
ceidad, consistente en un nueve mode de sar, que afectando a b materiz, 3 ka forma
y al compuesto determing a la paturaleza especifica de tal manera que Ia obligs a
realizarse en un individuo concreto, distinta radicalmentes de cuzlquier otro dela
misma especie{4}. Por primers vez en la Historia del pensamiento humano el indivi:
duo es considerado como una entidad mids perfecta que i esencia especifica, dota-
do por tante de una mayot unidad, de un mayor grado de bondad y de verdad. Por '
primera vez el individuo comenzari a poder ser conacido por el entendimiento hy-
mano ¥ por supuesto es perfectamente conecido par el entendimiénts divine. Hasta
este momento &l individue como tal era algo desconocido para ¢ :nt&ndumentu hu-
mang, Platbn habfz establecido que la auténtica realidad debia pose:r Ias caracte-
risticas de universalidad, inteligibilidad ¢ inmutabilidad; lo individual por sensible y
cambiante no podfa sef objeto apropiadd del entendimiento humano y de Li episte-
me, SO que era il el ul;n_]cto de la sensibilidad ¥ de la doxa. D hecho Ias cnm
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© to agente el vardadero conocimients universal o formal Lo senmible, individual, im- " - ¢
- perfecta y material forma parte de ema semirealidad incognoscible, a 2 que «in eme L7

. perfeccion, de unidad, de bondad y de voluntad por obra de este franciscano genial.
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" Nietzsche,

hommmes nes presenta al Kombre originstio como un hombre solitario, revestido

e . ). b

ne de la'pacticipacibn, que tienen de las Idsan o de los seres auténticos. La perfect:. |

cién, la bondad y la cognoscibilidad estin en razén inversa de la particularidad ies- -
Aristhtelés y con él todo ¢l penkmients occldental vineula el individuo en * i
cuanto tal 2 1a materia ¥ por tanto a lo indeterminado, a lo imperfecto y alo incog-+ ¢ §
noscible. Sblo I sensibilidad o estérica s¢ pone en contacto con lo particular, cor-— 11§
pérea ¢ imperfecto, como paso previo, para alcanzar con b ayuda del entendimien- - - ¥

bargo tenemos que dedicar tode nuestro tiempo por mucho desprecic y sombras '+ ¥
que el platonismo aristotélico hays arrojade sobre ella. . Cl
Todo el pensamiento medioeval hasta Duns iScoto, insiste en ks virin pesimis 7k
ta de lo particular, Incognoscible y de suyo inefable en-cuanco pasticular, apenas se . ;. §
le dedics la minima atenciém, El hombre pretendera salirse de sus coordenadas cor. - P
porales y particulares, para entrar inchiso en efta vida en L ecfery celeste ¥ univer: - ¥
sal de lo perfecto, lo bueno v lo felk; rencgard permanentsmense de su naturaleza _'_I::s‘_ 3
animal y pondrd como maximo objetivo el devenir ingel por medic de un constah- -, o
te esfuerzo de negacibn de s cuerpa individual y un ansia de desincorporacién.- . o:. ¥F
For cso ante esta tradicién universalista, que habia durante siglos negado I SRS
realidad total del individuo, su.cognoscibilidad y su bondad nas parece sorprenden- - .
te ver zparecer en el hotizonte del petimmiento humano al individuo, dotado de o

iy

Juntamente con el individuo nace con Dun¢ Scato la valoracién de la voluncad co- - R
mo facuitad fundamental del hombre. Hastz ese momento habia prevalecido desde - . " K
Platbn un intelectualismo frio ¥ todopoderoso, considerade come la rafz flrima de ., VR
La “humanidad”’, ¥imos en la Introduccién céme I mizima aspiracién del hombre ** .7
griego iba 2 ser el pensar pure { ™ Pecopnaa ). La Edad Media, si bieh Agustfnde
Hipona destaca el papel esencial del amor en la eonsecusién de {4 sabiduria o felick, - - ° -
dad, v4 @ través de Alberto Magno y Tomis de Aquine 2 retornar a la via del intelee- A -
tualismo platdnice-aristotélico, y 4 establecer que la vohuntad depende metaflsica- -~ = =

" mente del entendimiento del tal manera que el acto del entendimiento no sélo pre - ¥
cede sino que ¢s Ia causa del acto de volintad(5). Por eso cvando Duns Scoto afis-

ma gute, si bien la voluntad ne puede querer sino un objeta previamente presentado = ¥
por. el entendimiento, sin embargo depende dltima y definitvamente de la voluntad o
la decision de decidirse por cste o.aquel objeto o por ninguno, estd abriendo una .0 '§
senda voluntarista para las nuevas concepciones del hombre que lovan a seguir(6). © - %
Este individualismo voluntarista sigue una lines zigzagueante que, pasando por Ge- - f
kam, Rousseau y Stimer, aleanga sz cima justamente en el pensamiento de Federico  © . §

Rousgeau efec:_:iva;nente en el Discours sur Forigine de I’l'négafﬂél parei lgs-



* de animalidad y libre ‘en e} sentido dé hacer lo que 1e vénia en gana, pero ni pensan-
te nireflexivo, El estado reflexive y racional va & ser considerade poi Rousseau co--
' mo un estado antinatural e incluso depravado(7). Bl desarrollo de [a racionalidad es
inversiments proporcional 2 la auténtica humanidad libre del individue. Cierto que
en el sentido itico Rousseal se encuentrs en &l extreme opuesto a Niemechs, pero
es indudable su individualismo voluntarista.

Mis cercanc a Nietzsche Max Stirner entroniza al individus finico y Ibre, cu-
ya esencial dimensibn consiste en apropiarse de todo lo posible y no permitk que
poder alguno superior, tal como Dids o el Estado, asl come cuzlquier abstracein, .
tal como la bumanidad o ta Moral, lo esclavigen. EJ “individuo volumtariose™ apenas
‘perpefiado por Duns Scoto se agiganturs hasta llegar 2 ser el hombre dionisface, di-
vinizedo, cresdor, dominader de Nietzsche, ~ - '

" La conéepcidn nietzscheana por la que el individuo es reducido a su cuerpo
dista mucho de los predecesores que hemos citado, Tante Duns Scoto como
Ockam acogen con modificaciones el toments dualista, para continuar aBrmando
que ¢! hombre es un compuesto de alma y cuerpo; de hecho Duns Scote intwoduek
o4 una rmltiplicidad de formas, que hard mis complicada la unidad sustancisl del in-
dividuo vy que continuard relfgindolo al mistericso mundo de las formalidades.
Rousseau 2 s1 vez mantiene con la lhastracién 1z idea de una naturaleza universal y
de un cédigo moral finico, a los cuales el individuo tene que estar sujeto.

Nietzsche, al reducir toda la realidad individual a sblo el cuerpo {det Leib), en
el que’ s’ conjugan los instintos, las emociones ¢ incluso la razbn —una razén 2l ser-
vicio de la animalidsd {Tierheit) coma dice Heidegger—(7a) pretende no sélo salirse
de las coordenadss universalizantes y dualistas en que sc ha movido toda b metafi-
sica occidental, sino romper con la metafisica misma y considerarse el destrucror
- definitive de la metafisica occidental Nosowos creemos sin embargn que, a pesar
de lo revolucionaric que &5 su pensamiento, en este punto del individuo el pensa-
.miento nietzscheano permanece dentro del imbito metafisico y en concreto del
Aristotélico. Aristoteles en efecto establecid en ka sustancia’individual o primera
una composicién de materiz y forma, Por la forma ¢l individuc pertenecia 2 una e»
pecie y por la forma era por lo que se vinculaba a la realidad universal y eterna de
" las especies v los géneros; por la materia indeterminada, incognoscible y potencial el
individuo era finico y distinto de Jos demds individuos de la misma especie. Enls
materia ers recibido el accidente cantidad y 2 través de la cantidad los demds accr
dantes, Tomis de Aquine acepta sustancialmente esta doctrina y la modifica Lige-
ramente, al introducir la czntidad —juntamente con la materia— como elemento ia-
dividualizatite, ) _ SR

Pues bien Mietzsche acepta de alguna manera unz parte de esta tradicidn aris

totélica de {a sustancia primera; acepta sblo su elemento material e individualizante.
Con ¢l elemento formal desaparece todo vestigio de lo universal ¥ especifico, y seva
-a afirmar el valor de lo individual encarriado en esto material, es decir en este cuer-
po, que vive dentro de estas coordenadas existenciales concretas. Alafirmar lo indi
’
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vidual material, se afirma asimismo ] valor del conocimidnte sensitive —e imagi\.na- -
tivo— y ¢l valor def lenguaje sensitivo, para contraponerio al ahora desvalorizada _

lenguaje abstracto y racional La razbn permanece ahors materializada y por tanto
al servicio del. cuerpo individual y de |2 animalidad; es ba facultad que mds nos dis-
tanciz del mundo y Jz utilieamos para dorinarlo en la préctica. Aquella razéin desin-
corporada, teorizante, por medio de la eval aleanzdbames b clspide de la felicidad
humana ha side minimizada, despreciada y reducida a una razén esclava del CULTpD
¥ buscadira silo del dominio y del conteol prictico del universe, En Nietzsche -
mancce una parte del mundo metafisico occidental, con las mismas caracteristicas
esenciales que a em parte material le habian atribuide los pensadores “metafisicos”

muchos siglos antes, En Nietzsche, como en Aristheles, lo individual condnia

identificado con lo material, con lo corpéreo ¥ con lo sensible y con lo que devie-
ne. Lo individual continia siendo conocido fundamentalmente por la sensibilidad
{ aiofnoug ). La diferencia radica en que para Nietzeche csta realidad individual es la

Unica eaistente, Nietzsche continta caminando por una de las vias trazadas por la

metifisica pceidental: la mas. deleznable y apenas pergesiado sin duda, pero tan s

dicional y antiguo come 1z racional ¥ universalmante.

-
La relacibn de Nietzsche con la- Metaf{sica occidental es tan estrecha en este
punto que su pensamiento queda encerrado en ests realidad corpérea e individual,
El resto del munde social y material estard en funcién de este individea carpbreo.

Nieezsche es incapaz de descubrir que nuestro cuerpo ademis de ser la total expre-

sibn de nuestra individualidsd, es por eso mismo nuesira esencial apertura haciz los
demis y hacia ¢l universo. Es precisamente por el cuerpo que Yo me vintulo y me
comithico con mi horizonte existencizl compuesta de hombres y otros seres natura-
les y enltuzales, de los que indudablemente dependo. Nistzsche mantuvo la conzep-
cidn clisica, por Iz que el cucrpo nos distingufa y nos separaba de los demds indivi
dues de la misma cspecie sin barruntar gue nuestro cuerpo dialécticarente es a la
vez y esencialtnente une ventana, desde la que nos asemamos a nuestra contorno
parz establecer con &l un diflogo de inflyencias tan miltiples, que reducirlas a las de
esclavo-sefior nos parece cxcesivamente simple, El cuerpo como todo limite separa
¥ une, distingue ¥ vinculs, pero siendec un limite abierte o una ventana ros asoma
a un herizonte, del que nosotros mismos formames parte ¥ al que se asoman otros

" muchos sujetos, que a su-vez forman parte del misme asomindose a &L Insistir en
que una es el finico sujeto, hacia el que los demés poseen una esencial refacién de

dependencia y eselavitud es marcar v camino, gue condice a la absoluta divinidad
¥ a lz total soledad del individuo y con slics 4 la locura ¥ a la muerte, como en efee-
to le sucedis a Federico Nistzsche, i : .
Dentro del esquema metaffsico wadicional, en el que de alguna manera se
musve Nietzsche, cuando afirma la sbla realidad corpérea individual niegaa la par <l
valer preponderante de la razén como méxima faaltad humana y acepta lo irracio-

nal o-animal come factor fundamentsl de 'k vida auténrica, El logro platbnics, fe-.

gador de todo lo sensible y despreciador de todo loanimal o #racional domina ex-
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> clumamente todn el pcnsar ucc:dental 'aa.undose tncolumnu tan unpartmul [ S
! o Descartes, Leibniz & Kant, y para glcanzar la cima’ en s Razét o Bipirir {der
7 Geist) hegeliano y Tealizarseen la historid. El ansii de una razdn 'que atravesara to-

“Has las arrugas del ser —ya sea desincorporada esi i corricnte platbnica-aristotélica,
- ya sea limanente como sucede en Hericlito, Hegel o Marx—es una constante hist

I" e del pensam1ento ‘ooeidentai. Razdn domifadora, que no iba a dac tn:gu: alsani
.- * ralidad instintiva y emocional Nietzsche, a] eliminar la realidad anirnica, en L2 que

_la razdn tiene asiento, elimina también la razdn dominadora y opuesta a lo corpd-
reo, La razén pasa a sei una parte integrante de la Ginica realidad corpéres y animal

"y por tanto intentard vonjugarle con los demds componentes de eate cuerpo. Exput- .

-sada La razén de su trono de lo universal, los valores irracionales liberados pasan 4
iser fuerzas determinantes del individuo nietzscheano egeoista, Lo irracionalmente
anumI y absolutamente: egoista deviene el motor de toda la vida individual. Cree-
‘mos qué Nietzsche no Fue capaz de romper el circilo dualistico que ha encadenado
todo el pensar europeo; de hecho se movié dentro de uni solo pola, el pole de lo ma-
" terial, individual, cm'pnrr.u, sensible ¢ itracional, que habla sido despreciadoalo la.t—
go de los siglos. No supo tncontrar dialécticamente la dimensidn universal, social y
racional en lo sensible, corp&:cc e individual. Querisnda destruir la Metafistca ouch-
" dental quedd atrapado en sus cenizas. - - . :

£l individualismo egoista de Nietzsche hacé permanente gala de un ménismo

_total, y muestra su simpatia con los mbnistas presocriticos espcnm]m:nt: con Hera-

" clita. La duplicidad de mundos pleténica la considera cemo una intérpremcibn
- aberrante - de clertos fendmenas natrales, popularizada pnstcntmnente porel cris:
_tianisma con €l dnico propésite del dominio de las multinxde s, El transmundo es T
inrerpretacidn del oniverso vista desde una vida decadente, impotente y reséntida,
.que siente placer en su propia represibn y tortura‘e impone estos valores represivon
a todos los demds. Por eso Mietzsche afirms como finica y total realidad la sensible
y como neestea dnica y total realidad puestro cuerpo, Sin embargo esa otra reali-

. --dad, que niega como existents, continda siendo su permanente enemige, contra el
- que lucha hasta su dltimo suspire. Si ese transmundo, al que odia, estaba arropada -
- de eniversalidad, de razon, de religidn y de moral, &l suyo éstard mpapaﬂé de indi

. viduelimmo, de iracionalidad; de irreligién y de inmoralidad; ese: transmundo no
existente fue el motar negativo de = pensamiento. El mundo y la vida nigtzscheg-
nas st afirman atacando con rabia visceral #se tranemundo, que cnntradlcmrnmnu
‘no posee realidad a]gu:na..

* La Motal y la Etica como normativa prictica del hombre habfan Bltaﬂo siem+

. pre al amparc de L racionalided. Ya hemos visto en la [nuoduccién cémo desds
. ' Sherates la virtud v la racionalidad se entremeszclan permanentemente en toda la

- tradiccién accidental Kant Heva'esta pcrr'ncahilidad de razdn y Moral-al extremo de

" censiderar la Moral como campo de s raxén préctica I cual se dirige o elégir de

- acuerdo a la ley Moral: La voluntad ¢s para Kant necesariamente un poder raclonal,

-, dirigida permanentemente por la razbn prictica, en cuyos elementos a priosi se ork -
: o .




jeeva, de imperative catggition, tienen come fdnico fundamento el hombee comd ser

eliminando de &l ¢l valor moral del deber. -
! Schopenhower, -que aparentabs slgarse de la corriente ran:l.ormhsta muando
] " “descubria la intuicibn sensible como el medio mis adecuade para tener concicheis
del nimerc ¥ de esta manera construir la meditacién filosbfica, termina afirmande
la necesidad de la Moral ascética y represiva, que detenga ¥ niegue la rafz tltima de.
todo fenbmeno, a saber la voluntad de vivir, La voluntad de vidz o tendencia nate-
ral, que nos conduce a buscar infitilmente 1a felicidad, hace del mundo un infisrno
dantesco en dande cada hombre tiene que ser malo y cruel con los demis; del egois

: la maldad esencial, quie constituye al mundo y se manifiesta como voluntad de vivir.

ta radical tendencia al mal egofsta y » la destruccibn es la actitud aseética contem-
plativa que puede mdnscender la mjecitn'del conocimiento a la voluntad v al deseo.
Ascetismo contemplativo, que descorre el velo de Maya para descubrir la unidad fl-
tima-de tados los seres y que conduce 2 un estado de simpatis, amor auténtico, 4ga-
pe © caridad con todos los hombres, Este ascetismo implica a la vez la aceptacién
de una Moral gque niegue b voluntad de la vida y b existencia humana per conside-

rarlas como un crimen. La Moral termina pues siendo en Schopenhowst tan eepresi--

s e R

por miestra razon aprioristicamente a la manera Kantiana. Inversamente a lo gue
siempre se ha creido la Moral debe estar supeditada a L vida individual ¥ oo Ta vida

de sy individualidad y por wnto de su cardcter de vida auténtica. La vida individisal .
& necesariamente inmoral en =l sentido de que no scepta cualguier Hpe de norma-
tiva que la reprima o Ia nitgue. La Moral tendrd que ser a su vez imdividual, cam-
hiante y supeditada permanentemente a una vida conereta. La moralidad continda
siendo unz dimensién humana, pere en el sentido de que cads individug —si es tal—

g;lrla |a fuente de todo juicio moral. Lok candcptns d: Ub].lgﬂ.ﬂlﬂﬂf de actu reahz.adn ;
con el Gnico fin del dx:ber en el que prevalece éxclusivamente el valor racianal’ d:l Lo
deber en contra de nuestras malas tendencias; da nocién de principio o ley moral ob-- .1

mo,'de la rapacidad y la crueldad humana nace ¢l Estado o encarnacién suprema de -

Pues bien i inics manera estable y definitiva por medio de a que uno sobrepase ex '

1 +a la Moral, En la medida en que supeditamos fa vida & ki Moral estamos haciende,
] que nusstra vida se encajone dentro de una nonmativa ajena o impuesta, que lz priva -

tiel:!e' que crear permanentemente su propia moral, la cual no tendrd como finalidad -

i+

¥2 ¥ fan negativa de la vida individual come lo habia sido en los sbtores anteriores.
Nietzsche para afirmar la vida individual tiene que negar'y nisg toda Moral .
impuesta, ya sea por una divinidad transcendente a la manera Agustiniana ya sea

racional, el caal &s en thrminos kantianos un fin en ol mismo y tomo tal no debe ja- - :

~ més ser ttatado como medio(8}. En Kant s Moral, la universalidad y la Religién son
exigencias de la racionalidad misma del hombee, que extiende su t-gﬂ de controlal. .
. . tltima valor humane. Lo frracional y animal viene a ser un amasijs de inclinaciongs - *
perverszs, que hay que intentar reducir a la nada por medio de la voluntad y 2n - .
ma instanciz la tazfn practica. La tendenciz natural e instintiva del hombre es hacia
¢l mal, ¢ incluso cuande ests tendencia natural se'dirige 2 un acto bueno lo dana, )




c:egar/ln fuentu de ba v:u:l:. 1) ]mtarnenl;: :].rl.ldar a I.E}ﬂ‘ﬂ.l.'lll. La ﬂdl cob ﬂmgl
de egofsmo, de rapacidad y.de crueldad no es nada malo, como hin creido desde
Bberates a Schopcnshmvcr sino 1o contrario; ea ¢l miximo bien. Aceptando la-vida
y afirmindola serd ladinica manera de lograr el auténtico individuo, que para Nistzs-
che pisa los umbrales de la divinidad: &l Individeo orgihstico ¥ dianisiaco que dice
3 & todas las posibilidedes que la vida ofrece desde la gama verds del placer a 1a roja
del dolar sin el menor prejuicio social, religioso o moral. La inmoralidad serd uca de
las dimensiones esenciales del individuo auténtico, del individuo, que vive ¥ crea ma
fropia moral cambiante tn funcién de esa vida individual,

D¢ nugva Miettsche, moviéndpse exclusvamente en una de lag hncas de la
Metaf{sice pecidental afirms la rracionalidad y ki inmoralidad. Ya hemos dicho que
- nuestro cuerpo dialécticammente nos distingue ¥ nos religa a los demds de igual mane-

Ta que niestra iracionalidad animal nos separa ¥ une a puestro contexto social [o-
sistir en Lo gue nos wisls, en ¢l derecho a crear nuestra propia moral individual, en [s
que el miximo valor serd nuestra vida coma voluntad de poder, es abidar la otra -
ceta: de nuestro cuerpo que nos rehga ¥ ata a los demis y al universo. La Moral,
nuesira moral, deberd cieceamente tener en cuenta nuestra esfera puramente indivi
dusl, cn la que puede predominr la inmoralidad nietzscheana, pero tendrd también
que prestar atencitin @ lo quee nos vineula a los demas, a lo social, para intentar que
tia relacibn se mantenga cn los [fmites de un didlogo respetuoso de tudos, inclufda
el contexta natural seolfigico en el que nos togque vivir,

La vida, mi vida, &5 o] mixime valor, un valor absoloto en la mad_:da on gue
esa vidaesla exi:iresif:n de la voluntad de poder. Una vida abierea, riesgoss, angustia-
da, que gusta de los abismos de la-libertad infinita en donde la novedad de la expe-
rienciz vivencizl florece cada dia al @mlor de los impulsos vitates, Una vida libercarta,
individual, ieracipnal ¢ fnmoral, nutzschcana que encuentra la eternidad en la en
trega total al instante presente. S

El presente, el instante que nos toca vivir ahora estd cargado de cternidad por
la magia del eterno retorne de lo misme. Caando abrazo con amor total este instan-

- t&, que ya se repidd infinicas veces en ¢l pasado y que se cepetivd 2 s vez infinitas
vaces en ¢l futura, estoy abrazando toda la infinitud cterne del instante injertada en
la rueda del eterno reterno: tueds que hace posible que lo mismo retorne sin cesar.
Cuande vivo este momento s& gue estoy viviendo infinjtos mementos v con ellos
toda la etermidad circular, a la que este momento estd encadenada, Consclente de
esta clecularidad de la historia y de Iz vida, al entregarme a ella transformo mi tem-
poralidad existencial en eternidad con resonancias infinitas, Ya vimos en el cuerpo
del trabajo ¢5me ¢l cterno retorno es otro intento de asirse a conceptos metafisicos
elaborados dentra de ko tradiccton oristiana v usarlos dentro de su contexto indivi-
dualista y libertaric, para terminar muodificande a su ver radicalmente su propio
soncepto del individug, de 11berta.d y de tiempo. El tiempo por obra del eterno re-
torno se tornari en tiempo con caracteristicas de eternidad en la medida en que pa-
sado y furure se encuentran encerrados en &l momento presente; el individue libre ¥
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-producto del azar se tornard asimismo en individuc necesario, que forms parte de

esa totalidad del ser formadapor el ciraulo del eterno retorno; el individu adquiers
todo su profundo valer s ¥ sblo si entiende que participa “de ta circularidad del ser,
en la que se abraza por dpual 4 la eternidad v 2 la necesidad.

El ¢terne retorno de lo misme es indudsblemente un concepto metafisico ¥

pasa sin regreso—, Al mantener esta totalidad del ser eterno creemos eon Heideggre
que la Metafisica cccidental consarva en Mietzsche aus caracreristicas tradiclonales
de racinnalidad y permanencia, pero no crermos gque.por eso esta metafisica nietzs-
cheama sea platbnica(9). Nictzsche y nosotres con £l se cree seguidor de Heraclivo,
en quien, alparecer, st da este mismo ser circular, dentro del cus! log distiritas ele-

gi existen los elemenras particulares v ¢l proceso de devenir se mantiene incesante-
mente; a 512 vez los elementos particulares participan de la totalidad y de la peena-

el individus ¥ el eterne recarne nistzscheanos. El circulo del retarno cxiste como la
totalidad, en X que los individuas viven, desaparecen,pata dar paso a otros y mis
tarde vuelven ellos mismos & vivir; la rotalidad del retorne se mantiene justamente
pot e30s individuos, que viven, mueren y reviven. En este process fo unc y lo malti
ple, lo tamporal y lo eterno, lo libre y lo necesario van tan estrechamente unidos de
la mano, que ambos dialécticamente e necesitan.

Nietzsche, repetimos, en 1 intento de destruir la metafisica teemina atrapado
dentro de esa Mecafisica; huyendo de 1a permanencia del ser terming estableciende-

minantes que Nietzsche hizo al pensamiento occidental. El rescate del individug co-
mo cuerpo con s vids animal y eséncialmente creador creemos que es sin duda «l
; mis importante, Gran parte de la Filosofia del siglo X3 trfansitard por ese camino
E corpbreo abierts por nucstro auter. Eniconergto fa filosoffa existencial de Heidep-

ger a Sarae, pasando por Gabriel Mareel Merleau-Pont}r profundizand el sendero
« abierto por Nietzsche,

' Bl ser-er-posicion (Dascin} hc:deggr:rmno con s existencial ser-en-el-mundo
supone indudablemente el ser corpbrec a partir del cual toda la ontologia heidegge-
riana tene sentido. Claro que la doctrina de Heidegger alcanza dimensioncs huevas
¥ més positivas gue las que hemos encontrzdo en Mietzsche. El cuerpo ha significa
do para éate ¢l medio de aficmar mi individualidad, la cual 2 =1 vez puede conducir
al deminio v a la soledad, s decir el cuerpe ha sido el medic para gislar o separar,

comtrarse ¢on otros hombres, debido a que la esencia del ser humano consste pre-
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menras —tierra, aire, agua y fuegu— se van trensiormandn en un permanente proce-
so de devenir otra cosa distinta{10), La totalidad del sér vy su eternidad existe sélo

nencia del ser en sz continuo proceso de cambiv. Esto mismo €5 lo que sucede ¢on.

k la, cantando la vida inmoral ¥ libercaria termina cayendo en la necesidad de lava-
] Juntad.
J Bizn, schemos una ml.ra:ia #Tds y cxtraigamas los apories pummgs ¥ deter- -

NPT

Fn Heidegger por &l contracio el ser-en-el-mundo encierra en &l la posibilidad de en-

3 l:l.i.'i.mtnt!: en s ek-sistencia, es decir, en estar necesaiamente fuera dc sf, en abrirse’




t.'mto nl mundo nau.u'a] coma al socm—qﬂtural que_ nos. rudean El mundu con ss .
" hombres ¥ sus objetos no sblo no me pegudican, sirfh que sonls dnica- Puﬂblll.dﬂ.dl '
de gue yo me manifieste y por-tanto me realice. Yo-con los demds hombres samos
- seres-con {i!'uhmm} que fntegramos n mundo comunitario (Mitwelt), en el que e
\' . memos que convivir. E] hombré es por tantt un ser esencialmente social; dentro de
- sit-cacicter social o abierto a los demds, el hombre convive con cllos v encuentra ahi
‘s finiea posibilidad e ser{l1}. El heche de gue ks conviventia no haya sido entre
" las hombres lo mejor posible se ha debido 2l ral uso gue hemos hechq de esa dimen-
. sibn existencial, uso que debemos y pmdn:mus mejorar, :

Nietzsche por 2l contrario creyéd gque la sociedad organizada, en la medida en
que ofrece seguridad y trabajo,” limita las posibilidades del desarrollo. del individuo
come auténtice individuo, La sociedad por amor a la seguridad y a tranguilidad
. ahoga las alas del individualismo ntsg:::so ¥ ol afin de vivir intensamente, Es decir
ia posicidn niewscheana es nniche mas pesimista que Ja Heidegger. La sociedad de
“hombres, en la i nos toca vivir, no sblo no fecilita nuestra realizacidn, sino que
“significa el mayor absthculé quc debemos saperar, para poder vivir y ser auténdcos
Jindividuos humanos, La Sociedad para Mietzsche supone una red axioldgica, religic-

s, mr:rra[ social.. ashxiante que tendremos que deshace:r para poder hacer Huestra
- propia vida,

Sartre a lo largn de toda su obra muestra tamb:en unz marcada nﬂuencm de
‘\ﬁctzsche{lE]l Su- para-si, #0n cuando se remonte sin duda sl cogite <artesiano, es
- un para-si encarnade, que descubre al prijimo a wravés de su mirada (la del’ priji-

. mn} Ese projime gue mira dominador y alicnante nos hace necesariamente sentir-
[ nos GEjel:us ¥ alienados, sin que tengamos escapatoria posible nientras 'Permancz.ca—
mos cofng ohietos; sélo en el moments en gue levanlemas nuestra mirada siempre
“desafiante ¥ dominadors ¢starcmos en posicion de romper la magia de la alieracién
" y Iz esclavitud para transformarnos en dominadores y aliénantes. El para-s{ sartrea-
" na de L'etre et le néant es necesariamente un alienador, dominador y depredador y
paralelamente cl para-otre es necesariamente un zlienado v un dominade, o come
o dice una estudinsa de Sartre “el conflicto para-si/prijimo nos e5 presentado a través
", de la teoria de la mirada como una especie de lucha enire dos conciensias quc tra-
- man:de imponerse ambas en cuanto sujeto alienands 2 la awa{13]. Es indudable I
. relacién de este hombre-sujeto sartreane, afimnador de su libertad originaria por me-
dic de la mirada con ¢l hombre o individuo nietzsheano, gue s identifica con su |
* CUCTPD ¥ que para realizarse Libre no tiene mds salidas que I soledad o la domina-
cion. Clertzménte hay inmumerables puntos de distincién tants entre Nigtzsche v
Hﬂdr:gger como entre aguél y Sartre, pera la infhiencia nietzscheana con el deseu-
" brimfents y la identificacifm del mdmduo con su cuerpo sobre toda Ia cprr:ente'
existencialista es mnegable :
" - En segundo lugar la affrmacipn, nmtzscheana del individig Tlibertario, gue des -
pednza la trama axiclogica levintada por la sm:padad nos parece.de un valor fnapre-
| r_-lablc, vista mb\re todo desde el mundo de hoy, en &l que ia trama ha devenida asfi-

e
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xiante por E;rnc.ia de la tecnoiogia. Hoy apenas le queds al hombre-el mcun.i'_resi:]l.lﬂ-_ '
cie para devenir individuo, al no permitirsele penst, guerer, sentir v sofiar libre -
mente. Es cierto, como viene a decir Bataille, que &l individuo nietzscheano-es-un
individuo limite pricticamente ircealizable, pero debemos 2l menos tenerlo en cuen-
ta para intentar con el mayor esfuersn ls disminucidn de estos hombres madonets,
que integramos la comunidad de las sociedades tecnolbgicamente avanzaday, De eate
hambre esclavo, antinictzscheann, mediocre v atenazado por la axiologia decedente” v
:l _de L socicdad occidental y 5u contrapuntu el individuo Ebertario nace rodg e} pen-
4 samiento negativo de la bisn conocida Escuel: de Frankfurt. Marcuse va, igual que .. 5§
Nictzsche, £n su época a gritar en contra de ese hombre mecanizado, sin intimidad: ¥
{ sin més axiologia, que la impuesta desde afuera por los modernos medios de comu-
nicacitn; ese hombre que se desvive trabajando para poder satisfacer las sendonece- -
sidades creadas por una minoria poderosa que controla los medios difusivas, ese .
hombre unidimensional incapaz de pensir ¥ decidir por si.mismo. Marcuse igmal que '
{ Nietmsche abogard por un hombre cuya dimension fandamental ses la creativi-
dad{14), : ] ' ' _

En tercet-lugar la’ desuncia nistzscheana de la razdn opresora y deshumani-”
zante, en conereto de e tazdn desincorporada y antcorpbrea y formalizante a fa
que 5e ha venido rindiendo tributo desde Socrates, nus parece la desuncia profétics,
que prevee todo el terror v el hotror que &7 razdn puede producit, cuando g2 empe-
fla en seguir los caminos de Je destruccibn. Nuestro mundo Deno del terror y &l ho-
reor de Hiroshima, de Vietnan o de algo posible superior cien veces a ambos juntos,
es, no lo olvidemos, ¢l producto de esa razfn desincorporada y formalizante(15). -
Nietzsche s¢ adelanta a toda la critica que la Escvela de Frankfust va a levantaren
contra de la razbn tecnoldgica, Nietzsche descubrit que esa razén habiz servido |
para sembrar el terror en el interior de cada hombre levando de'la mano tanto s’
Moral como a b Religién durante mis de des milenios; un terror que tenia como .
objetivo nscurecer la vida misma y negar de planc todo lo instintivo y lo animal. Es
necesario sin duda, para poder convivir, una pequedia represibn de nuestros instintos

' particulares; pero la razdn, en aras siempre de una estructera social determinada, ha
venido levantanda batreras prohibitivas tan enormes y vineuladas a castigos tan ter
ribles, que los individuos se han sentido permanentemente acorralados, _

Freud sélo unos enantos afios mis tarde que Nietzsche s= asoma a toda ta re-
presibn racionzl, ereada por la sociedad a través del niclen familiar en los dscuros
recintos del inconsciente. Detrds de 1 docaina psicoanalitica se encierra toda La his-
toria represiva y racional de la hnmanidad; historia que nos ensefia que toda socie-
dad en-aras de una estructura de poder y por medio de la razém ha venido creando -

4 una axiclogia o principic de realidad, al que los individuos han tenido que rendirse,

1 Ban renido que admitir ¥ han tenido que ohedecer. El frurg de esa aceptacibn —su- _
peracifin ‘del complejé de Edipo va a ser un ajuste normal al medio social ylagan 10
quilidad emocianal consiguiente, Ly 5o aceptacitn de la axiclogia —né& superacion
del compleje de Edipo— supondrs el desajuste al medio social ¢ intranquilidad emo-
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cional o nenrosis. La semejanza del pensamienté nistzscheano con algunos aspeetos
i 1 teoria Freudiana han sido reiterativamente sefialada, Quisiéramos sin cmbirgo
recordar comao ejemaplo la doetrina del resentimiento, de la que Nietzsche echa ma-
no pars explicar el origen del transmunde y de la divinidad, Resentida es, para
Micrzsche, la persona incapaz do dar una respuesta normal ¥ exterior a una afrenta
wvenida de afucra En el resemtido queda entonces el recierde permavents de la
afrenta, y con £l el oscura propésito de una venganza indirecta, que conduciria ln
creacitn dé un obijeto imaginario —en ¢l caso de Nietzsche serd el transmundo y la
divinidad— que extenderd la vengen2a tanto al gue cometid la afrenta como al
" afrentado o rescnrido, Esta explicacibn nos parece un antecedente inmediato de la
rearia frevdinng de Ja pulsion y de la representacion (Zielvorstellung), en la que lo
imaginario viene a suplir lo real ante Ia necesidad de disminaie la tension existente
¥ ln imposibilidad dc abrener el objeto real gue satisfaga ¢l deseo de esa pulsidn{18).
Tode &l Cristianismo y w1 Moral se nps presenta, desde Ja visién nietzscheana, como
la obra de unos resentidos, que, incapaces de una relacifn normal y satisfactoria con
el mundo exterior, inventan owo inaginaric que la sustituya y que lo niegue. Nepa-
do el nundo real, los valores del mundo imaginaric serin todos irteales ¥ ancinacu-
tales. '

Gomo solueibn a este problema del resentimicnto y sus productos imaginatios
séla cabe, para Nietzsche, la afirmacién de lo real y su aceptacion, es deeir Ia afir-
racibn y aceptacidn de i cuerpo y su satisfactoria relacién con su contexto. Afir-
mar mi cuerpo implica 1 beracién de mi animalidad reprimida y negada en aras de
la razén moralizante servidora del fransmundo. La raztm debe pasat 2 ser corpbrea

-y servidora de mi animalidad liberada; animalidad y racionalidad dejarin de ser con-
Tapudstas y encinigas para ser amistasas compaheras, pues ambas son ignalmente
naturales ¢ igualmente corporeas. Por este caming, en el que la razén vaya de la ma-
na del individuo corprec y animal, se vislumbra la dnica solucidn al secular empe-.
7o de compaginai las necesidades libertacias del indinduc con sus necesidades co-
munitarias. Hoy mis que nunca la razdn debe dejar de ser la esclava de la Saciedad
apresors, o de ki moralidad antinatural, parz ponerse al servicio del hombrs 3 lo-
grar realizar el individue creativo, capaz de una relacion satisfactoria con la realidad
rurcundante. : : '

El auténtico hombre es para Nierzsche un solitarin, La sactedad, toda sodiedad”
es antihumana en In medida en que toda sociedad necesita de una normativa, gue
haga posible la convivencia; normativa, gue existe antes de que el individuo s incor-
pore a esa sociedad y que, quiera o no, debe aceptar 'y ubedecer. Por gsc ¢l hombre

" mietzscheano, esencialmente creador de su propia axioclogia ¢s un hoimbre, que slo
puede darse.cn la soledad de las mentaiias @ en el silencio de los desiertos. Con Gue-
tin creemos que el mundo de Zaratustra esun mundo en elque no ¢s posible la co-
municacibn y el dizlogo, debido 3 que cualquier tipo de comunicacion es una ame-
naza a nuestra individualidad omnipotente(17

-
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La'tentacién fadstica de devenir Dios, que aqueja a tsds kx tradicisn cultugal
alemana del siglo XIX, al decir de Robert Tucker, alcanze su cenit con el pensa-
miento individualista de Nictzsche. Si el Dios hegelianc es ya un Dios humanizado
{Volk-Geist), que mueve Iz historia por medic de los pueblos y sus héroes, el indi-
viduo nietzscheano se torna Diosen el momenta que no acepts fueca de si —cuer-
po y vidas realidad alguna capaz de recortar su libertad. Dios ha dejado de ser
una realidad distinta a mi, por muy cercana que esa realidad pueda parecer como
sucede con el Espiritn hegelianc, al que yo contribuyo a formar a la vez que S0y
farmado por él. En Nietzsche yo —mi cuerpo ¥ mi 7ida— exvberante y dionisiace
s0y la finica divinidad existente y por tanto con posibilidad de crear prErmzEnente.
menre los valores, que mi vida necesita, El individuo, divinizado, es esencialmente
bueno y sus acclones son todss buenas siresponden a su activa y domipante volun-
tad de poder. Este individuo esilnico y solitario, fncapaz'de sentir a su-lade otro in-
dividua, que pueda limitar sus poderes de autocreacién. El individuo nietzscheann,
creemos con Bataille, esun individuo humano limite ¢ irrealizable, concebido como
[z libertad absoluts en un mundo, en ¢l que dificilmenre se da una libertad minima.
Esta libertad absoluta o3 tal que 1 semrejanza de Dios cristtane-sgustiniano toda lo
que elige v hace cs necesarjamente bueno.

Lamentablemente el hombre nictzscheano es como una idea platénica del que
el hombre actnal no es ni s sombra, Nosotros estames injertos en una sodedad,
que no nos perinite ser individuos: una sociedad, cngra.s'ada ¥ engranada 'Para no
peTmitir que pensemos, queramos o sofiemos camo individuos, sine que pensetnas,
queramos ¥ sofiemos de acuerdo = los que unas pocos plenifican. Dien, en esta
sociedad, dice ¢l mensaje de Mietzsche, no puede haber mis relaciin gue la existen-
te entre sefior y esclavo, O crituramas a los demis o somos tritueados par eltos, o
dominamos o somos deminades, o legishimos o tenemas que obedecer a guisines le-

gislan. La socledad y la cultura son para Nietzsche esencialmente reactivas y por .

tanto esencialments antibumanas, No hay manera de escapar a Ja coaccidn represiva
¥ torrurants de ln sociedad en la que estamaos metidos. :

. Preud vine a decir To mismo afios mis rarde, Para Freud la sociedad por histf-
rica podfa variar sus grados de represiém, hadendo posible de igual manera una ma-
yor liberacidn de los individugs proparcional a la disminucifn de 1 represion. El
principio de realidad es histbrico ¥ por tanto cambiante de 2euerido 2 comeo cambie
la axiologia de ba socledad en que vivimos. La sociedad oceidantal ha hasade su or-
ganizacién y s eultura en una represidn racional cxagerads, que ha hecho del hom-
bre un se? miserable, 1.4 tecnologia avanzada de hoy hubiera permirido que ef cor-
dén de miseria, que ha z2tenarads |z historia de la humanidad se alejara de nucatro
horizonte'«i la riquera producida se hubiera distribuido racionalmente a la vez gue
se hubleran reducido esencialmente el trabajo y las pseuda-necesidades. Esto no ha
sucedida porque la razon técnica ba sido whilizada para continuar ba tradician repra-
siva del mmundo eceidental y par mantener un principio de sealidad superrepresivo.

[
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Tambl::n Nletzsche r.rqro e la histonmdad del ]-mmbra }f en. la pmihﬂ:dad d.f
cambiarlo, Por eso intenté que ese hombre misciable, etirgpec, “atenazado por las
cadenas transcendentales de la Religibn Cristiana y de.la Moral, s¢ trocase én el in
dividuo. fibre cuyas ideas motoras fueran Dionisos, Fl Superthombre y el stetno re-
totng, En esta sociedad wpcr-represma el nuevo hombre tiene que sentmse solitario
y mado sin posibilidad de comunicacion con el contexto cerrado y opresiva, en que
le toca vivir, Pero esta sirwacién debe cambiar; y cuando una sociedad mis abierta
vea la luz, en la gue la normativa social se reduzea 2 lo minkino necesario ¥ &l rraba-
jo obligatorio no vaya mas allé de wnos limites racionalmente pequefins, entonces el
hombre nmtzscheano dejars de ser solitario y rechazado para comenzar a ser un
hembre, que al menos intentard eomunicarse con los demds individuas. E! hombre
nigtzscheano dejard de scr un engendro demoniaco para comenzar a serun proyee-.

" to parcialmente rezlizable,. : .

No podemos terminar estas anotaciones, sin manifestar e} temor-que sentimos

- ante la divinizacibn y eternizacidpn de b vida individual. El pensamiento humano se

_ha venido desplazando hacia un egocentrismo, que con Nietzsche aleanza las cuotas

" mis altas de Ia historia. Desde Sberates y Platén hasta bien enmado el siglo XVI &l
centro del pensamiento humano, la mixima realidad ‘dntica por inteligible y racio-
nal se hallaba en el mis alli, en ¢l ouranos,.o en el Dios cspiritual, transcendente ¥
distinto de toda realidad sensible. A partir de Spinvsa y sobre todo de Hegel, <l ser
méximo racionalizado se cambia'a la naturaléza y a la humanidad, qde adquiere to-
do el valor desplazado-antes hacia la transcendencia. Nictzsche diviniza y eterniza la

. vida individual y el instante presente, La razdm hasta esce momento seftora tanto de

{a transeendencia platénica como de la naturalera y la historia hegeliana pasa a ser
sterva del cuerpo y de la vida individual. Crecmos que este paso ¢£ positive si y's&lo
st L vida individual v &l cuerpe son no sole barreras, que sepatan ¥ aislan sino mis
bich ventanas, que nos abren a un horizonte social y cosmice, Nietzsche no sabe

* rornper el esquema metafisico rradicional sine que ha deambulado por el camine
prohibido de lz individualidad sensible y sgoista, vitalmente divina y eterna y ha ne-
gade rotalmente &l valor de lo universl, de lo secial, de lo-formalmente racional
Ante el dilema de lo-univers] y lo particular, de lo racional y lo sensible, de 1o abe
fracto y lo ¥italmente concreto, se' queda exclusivamente can lo segunda. Ademis lo
indtvidual, stnsible, vital as solamente voluntad de poder. Voluntad de poder que

" _ademis do cspititu creador y procreador, ademds de capacidad de interpretar y
evaluar— supone znsia de dominio propio y de dominio de los demds. Dominio de
los demds que implica considerarlos come medios del desarrally prapic y por tanto

. como esclaves de nuestra propia vida podercsa. En esta paosicion vislumbramos el
fzneasma del Pn-da: v dominio personales ¢ individuales, a los que todo estd sipedi

- tado incluso la rdzdn. la razbn en toda bz tradicion helemco—mstlana erala gran se-
fiora, 2 [a que todo o demis debia estar supeditadu ineluido el tismpo, <] espacioy
‘¢l poder; por eso la razbn era eterna, infinita y todepoderosa. Con tlintzsche € la
volentad rlc poder la dominadora, a la que se supeditan ] ticmpo, el espacio y ta ra-

168 , .



[y

Wb b kY

10

i 11
1z

13

15

16

17

.zén p;::r esn la voluntad de poder deviehe'eten‘la, infinita y-ricional. .&.nl.',;:s .].a ;‘azcrr'l ! _
ténda poder, ahora lamentablemente ~¥ en qué medida Nietzéche ne lo sacralizd~ - * 1
elpmi'er individiual tiene siempre la razom.
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