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RESUMEN

En el marco de la ampliacién metodologica propuesta
por el pensador mendocino Arturo Roig, exponemos la
necesidad de una simbélica o semittica latinoamericana
y desentrafiamos la teoria del simbolo roigeana, en su
doble faceta: axiologia y normatividad. Luego,
reflexionamos sobre la distincién entre significado y
sentido que nos permite abrimos al sistema metaférico
implicito en las palabras como marcas semanticas.
Ulteriormente  explicitamos las caracteristicas del
universo simbdlico: conflictividad, dualismo discursivo y
reversion, para asi mostrar la interpretacion roigeana del
Caliban como ejemplo de reversion de la funcién
simbélica. Posteriormente, profundizamos en la
vertiente feminista de interpretacion de la figura Sycorax
como simbolo de resistencia y liberacion. Finalmente,
destacamos la importancia del pafiuelo como simbolo y
la lucha de las mujeres en sus inclaudicables luchas por
sus derechos.
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ABSTRACT

Within the framework of the enlargement methodological
proposed by the thinker Arturo Roig, we expose the need
for a Latin American symbolic or semiotic and we unravel
Roigean symbol theory, in its double facet: axiology and
normativity. Then, we reflect on the distinction between
signification and meaning that allows us to open
ourselves to the metaphorical system implicit in words as
semantic marks. Subsequently, we explain the
characteristics of the symbolic universe: conflict,
discursive dualism and reversal, in order to show the
Roigean interpretation of Caliban as an example of
reversal of the symbolic function. Subsequently, we
delve into the feminist interpretation of the Sycorax figure
as a symbol of resistance and liberation. Finally, we
highlight the importance of the scarf as a symbol and the
struggle of women in their relentless struggle for their
rights.

Keywords: symbolic function; metaphorical system;
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Arturo Roig.
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LA NECESIDAD DE UNA SEMIOTICA LATINOAMERICANA, NUEVOS SIMBOLOS INTEGRADORES

jHay una semiética latinoamericana? ;Cual es la necesidad de una semiética latinoamericana?
Obviando la primera pregunta, la segunda fue propuesta por Arturo Roig, alld por la semana del 4 al 9 de
agosto de 1975, en la ponencia leida en el Primer Coloquio Nacional de Filosofia organizado por la Asociacion
Filosdfica de México celebrado en la ciudad de Morelia, Michoacan, México. El texto publicado bajo el titulo
“Funcion actual de la filosofia en América Latina” (1975) sefiala que “la misién de la filosofia actual” en
América Latina radica, en la busqueda de nuevos conceptos integradores (Roig: 1981, p. 10) que expresen
nuevos simbolos. Diez afios después, en “Acotaciones para simbolica latinoamericana” (1985) relata que
estas inquietudes -conceptos integradores y simbolos- venian impulsadas por la necesidad de plantear, que
el pensamiento latinoamericano gira alrededor del valor y del sentido de los signos, es decir, de una semidtica.

¢ Podria decirse que esto respondia a una moda? El estudio de nuestro pasado y en particular el
conocimiento de los inicios de nuestra semidtica nos lleva a pensar que se trataba de algo mas serio y
profundo. ;No estamos acaso viviendo una época de transicion hacia otra gran etapa de nuestro destino,
hecho que nos obliga a estar preguntando por nuevos signos? (Roig: 1985, p. 34).

En estas etapas de transicion —segun la tesis Roig- se darian los intentos de “lectura” de una realidad
social que se imponia como conflictiva y altamente contradictoria. Lo cual hacia necesario interpretar los
nuevos signos y reelaborar un sistema de signos desde la emergencia.

¢ Cudl es la época de transicion que menciona el pensador mendocino? En el escrito “Negatividad y
positividad de la barbarie en la tradicién intelectual argentina” (1991) que el afio de 1975 puede ser
considerado como el fin de aquel “Estado benefactor” -comenzado con la gran crisis de 1930- y el inicio del
neo-liberalismo. El fin del “Estado benefactor” —para Argentina, pero también para la mayoria de los paises
de Latinoamérica- se dan dos sucesos preponderantes.

El primer acontecimiento es la implementacion del plan condor, por parte de EEUU, que buscaba la
implementacion de gobiernos militares y asesoramiento en materia contrainsurgentes en los distintos paises
de América Latina y la consecuente represion de todos los sectores emergentes que en las décadas de los
60y 70, los cuales buscaron movilizarse para alcanzar un proceso de justicia social.

El segundo, es el proceso de democracia posterior -afios 80 y 90, una democracia mediatizada,
comprometida y llena de deudas con el pasado inmediato de sangre- la que ha concluido con el segundo
hecho significativo, a saber, la reformulacion del “populismo” peronista, lo que pareci6 inicialmente un
verdadero contrasentido, en un neo-liberalismo que ha llevado a hablar de un “capitalismo salvaje” dados los
costos sociales del programa econémico puesto en marcha (Roig: 2011, p. 94).

Otro momento de transicién puede ser considerado la constitucion de los estados-nacién
latinoamericanos. El interregno, es el periodo de guerras civiles entre las guerras de independencia de los
virreinatos y la consolidacién de los nuevos estados a finales del siglo XIX. Inicialmente el romanticismo
hispanoamericano, cumpli6 ese rol de lectura de los nuevos signos. Posteriormente y en respuesta al primer
movimiento surgieron obras de fuerte caracter semiético, como fueron La Filosofia del Entendimiento de
Andrés Bello, el Facundo de Domingo Faustino Sarmiento, Os Sertaos de Euclides da Cunha y lecciones de
las Sociedades Americanas de Simon Rodriguez. Los cuales expusieron los signos -no escritos- “cotidianos”
con los que el campesino leia e interpretaba su propia realidad social.

La lucha de clases que ensangrentd a la casi totalidad de nuestros pueblos -la “guerra social”, tal como
la llamo Sarmiento- dibujo la marcha de esta rica problematica de los signos. Al fin, agotadas las Guerras
Civiles, la clase propietaria acabé manifestando su poder sobre el campesinado y las plebes de los suburbios,

" Texto fundamental para entender el proceso de ampliacion metodoldgico, tanto la funcion simbdlica, como la importancia del simbolo del
Caliban en la obra roigiana, pero de dificil acceso.
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como asimismo el triunfo de su proyecto de insercion dentro del universo econdmico creado por el capitalismo
mundial, mediante una simbdlica (Roig: 1985, p. 35).

Con esta afirmacion podemos observar, que no solo las armas, las leyes, los reglamentos, las
instituciones economicas son instrumentos de dominacién, sino también la educacion, los lenguajes, los
conceptos, las categorias y los simbolos pueden ser utiizados para generar dependencia, pero
“reversiblemente” también pueden ayudar a generar visibilidad, integracion e independencia.

Arturo Roig afirma que tanto una semidtica como una simbdlica tienen que proveer instrumentos
ideolégicos -en el uso positivo de la expresion- que puedan servir eficazmente al proyecto de integracion
social, nacional y continental de América Latina en condiciones de igualdad y sobre bases justas. En
definitiva, si los grandes cambios sociales estan acompafiados de una “revolucidn semiética” y esta es fruto
tanto de una “sospecha” como de una “denuncia” del valor de los codigos vigentes, lo critico tiene que darse
de modo necesario como hecho contemporaneo e inclusive de alguna manera anterior a las nuevas formas
de institucionalizacion histéricas (Roig: 1987, p.37).

LA PROPUESTA SAUSSUREANA DEL SIMBOLO Y DEL SIGNO LINGUISTICO

La posicion lingiistica clasica de Ferdinand Saussure expresada en el Curso de lingiiistica general
(1916) define a la “palabra simbolo” del signo linglistico, como el significante. Pero se le presenta el
inconvenientes de admitir esta nocién, puesto que se contradice con “el principio de lo arbitrario”, el cual dicta
que el lazo que une el significante con el significado es arbitrario (Saussure: 1945, p. 93). En cambio, el
simbolo tiene por caracter no ser nunca completamente arbitrario; no esta vacio: hay un rudimento de vinculo
natural entre el significante y el significado. Por ejemplo, el simbolo de la justicia, la balanza, no podria
reemplazarse por otro objeto cualquiera, verbigracia, un carro (Saussure: 1945, p. 94).

Por ello, Saussure establece la distincion inmotivado/motivado, esto es, el signo linglistico, la palabra,
se presenta como inmotivado, mientras que el signo icénico o figurativo muestra, un significante en alguna
medida motivado, esto es, contiene un “vinculo natural” entre el significante y el significado. Contrariamente,
el signo lingiistico es inmotivado, o arbitrario con relacion al significado, con lo cual no guarda en la realidad
ninguin lazo natural. Por lo cual, habria una contraposicion entre la palabra y el simbolo, los cuales no pueden
ser confundidos.

Contrariamente para Arturo Roig, no estaria tan clara la distincion entre la palabra y el simbolo, puesto
que la “palabra” también puede ser un simbolo -como mostraremos mas adelante-, y a su vez los simbolos,
no pueden ser explicados -aun cuando cumplen su funcién- sin el discurso. Es decir, al estar mediados por
el lenguaje necesariamente estamos mediados por un sistema de cddigos. En efecto, la relacion entre el
significante de un simbolo y el referente no es tan simple, que podamos suponer la pureza y objetividad de
un vinculo natural, y a su vez, que podamos suponer la pureza o inmediatez de la realidad extralinguistica de
la que partia la motivacion del elemento iconico del simbolo. En definitiva, la realidad simbdlica, se encuentra,
como toda realidad, ineludiblemente mediada por el lenguaje y sometida, junto con él, a un sistema de
codigos, a un contexto histéricos, a sujetos empiricos y plurales, a un universo discursivo epocal, y sus
caracteristicas. Todo estos elementos forman y preforman tanto el significante y el significado como asi
también el sentido del significado de un simbolo (Roig: 1985, p. 37).

Por su parte, Saussure afirma que si bien el significante en relacion con la idea “aparece” elegido
libremente, en cambio, con relacién a la comunidad lingtiistica que lo emplea, no es libre, es impuesto.

Ala masa social no se le consulta ni el significante elegido por la lengua podria tampoco ser reemplazado
por otro. Este hecho, que parece envolver una contradiccion, podria llamarse familiarmente la carta forzada.
Se dice a la lengua «elige», pero afiadiendo: «sera ese signo y no otro alguno». No solamente es verdad
que, de proponérselo, un individuo seria incapaz de modificar en un apice la eleccion ya hecha, sino que la
masa misma no puede ejercer su soberania sobre una sola palabra; la masa esta atada a la lengua tal cual



Simbolos, sistema metaforico y funcién simbdlica...
4

es. La lengua no puede, pues, equipararse a un contrato puro y simple, y justamente en este aspecto muestra
el signo linglistico su méximo interés de estudio; pues si se quiere demostrar que la ley admitida en una
colectividad es una cosa que se sufre y no una regla libremente consentida, la lengua es la que ofrece la
prueba mas concluyente de ello (Saussure: 1945, p. 97).

Son varias las criticas que podemos hacer desde el posicionamiento roigeano a esta explicacion.
Primero, por més que pertenezcamos a un comunidad lingtiistica no quiere decir que estemos de acuerdo
con ella, por lo cual podemos “poner un pie afuera” y contradecirla, en un abanico amplio de posibilidades:
podemos crear palabras contrarias, diferentes, marginales -tanto en el metadiscurso académico como en el
lunfardo-; podemos dejar de mencionar o utilizar palabras; podemos cambiar leyes sintacticas, géneros,
verbos; podemos ser indiferentes a reglas sintacticas; podemos aprender nuevos lenguajes, podemos
mezclar diferentes lenguajes, podemos crear lenguajes. Todas estas actitudes toman fuerza extraordinaria si
se las ejerce en el plano de las contradicciones sociales. Ya sea, para revertir opresiones, resistir en la lucha,
o para evadirse en la plena opresion.

En segundo lugar, sale a la luz su tinte de academicista -por no decir de clase- del pensador europeo a
la hora de presentar a los sujetos trasformadores, a los cuales presenta, o como un individuo sumamente
desvalido, 0 en su contrario como una masa aunque fuerte, pero torpe, inerte -con todas las valoraciones
negativas que contiene la nocién de “masa’-. Omite u olvida, por ejemplo, que hay sujetos plurales, colectivos
sociales, sectores empobrecidos, mujeres oprimidas que configuran sus propias jergas, muchas veces
bilinglies, que crean sus propios lenguajes, sus propios codigos, los cuales cumple su doble funcion, por un
lado permite integrarnos mediante signo vivos, experienciales, autoafirmarnos, y por otro, resistir y luchar
contra los sectores opresores, que buscan estandarizar, normalizar.

Tercero, como todo discurso opresor, pone el acento, en las ataduras, en las imposiciones, y las
absolutiza, tanto al sujeto opresor -la comunidad lingiisticas académica absoluta- como a la lengua que se
presenta como una totalidad cerrada, ahistdrica, con lo cual, la -integracion, inclusién- admision a la
colectividad es una cosa que se sufre y que por lo tanto, debe ser sufrido.

Cuatro, es notable la deshistorizacion que hace de la nocién -no menos sugestiva- de “vinculo natural”,
el cual seria la conexion entre la nocion de “justicia” y el simbolo de la balanza. Esta relacién es una relacién
histérica, forjada a través de la historia que puede remontarse a la filosofia africana, figurada en la diosa
Themis de la antigua cultura egipcia.

En muchas de estas criticas pareceria que estamos pecando de sincronismo, pero ya antes de la
escritura del Curso de lingiiistica general, aparecen entre nosotros, pensadores con actitudes de ruptura
frente a las instituciones normalizadoras, y que ven a la normalizacién de la lengua espafiola como opresora
o justificadora de la colonia, dejando asi las puertas abiertas a la mixtura, lo cual permite entender la lengua
como una totalidad abierta, flexible. Tal es el posicionamiento de Juan Marias Gutiérrez expresado en la
Carta al sefior secretario de la academia espafiola (1876), editada en el libro Cartas de un portefio. Polémica
en torno al idioma y a la real Academia Espafiola, sostenida con Juan Martinez Villegas seguida de
“Sarmenticidio” (1942):

Aqui, en esta parte de América, poblada primitivamente por espafioles, todos sus habitantes, nacionales,
cultivamos la lengua heredada, pues en ella nos expresamos, y de ella nos valemos para comunicamos
nuestras ideas y sentimientos; pero no podemos aspirar a fijar su pureza y elegancia, por razones que nacen
del estado social que nos ha deparado la emancipacion politica de la antigua Metrépoli (Gutiérrez: 1942, p.
6).
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LA TEORIA DEL SiMBOLO ROIGEANA: AXIOLOGIA Y NORMATIVIDAD

Para Arturo Roig, la funcién simbélica no se cumple construyendo de determinada forma un significante
(icono, palabra, imagen), sino que se resuelve en un tipo especial de significacidn (significacion + sentido).
Lo cual no se trata de contraponer la palabra (inmotivado) al simbolo (motivado), ni de una relacion entre un
signo (significante + significado) con un referente, sino que se trata de que un tipo de signo, el simbolo, se
diferencia de cualquier otro simbolo porque se instala sobre él —se sobrepone- y gracias a un sentido lo
traspone hacia una significacion segunda, cualquiera que sea el soporte material (Roig: 1985, p. 37). La
relacion, o mejor dicho la sobreposicion es un ejercicio de los sujetos en contradiccidn, en contraposicion.

Con las palabras y con los signos que integran los diversos sistemas semiéticos que los acompafian
normalmente, construimos, pues, los “mundos o complejos simbdlicos”, en los que los signos no solo lo
“designan’, sino que por sobre todo norman y pesan por su valor. Todo simbolo es, en efecto, una axiologia.
Con lo que ahora deberiamos ampliar aquella primera aproximacion a la nocion de simbolo, aclarando que
la “significacion segunda” se ha constituido en un nuevo significado en cuanto ha sido cualificado por efecto
de un “sentido” o “direccién semantica” (Roig: 1985, p. 37).

La importancia de los simbolos es que, primero que nada, el intérprete no necesariamente tiene que
estar alfabetizado, segundo hay palabras que son “simbolos” y que para serlo no necesitan de imagen alguna,
lo cual para Saussure hubiera sido algo imposible. Por su misma fuerza simbdlica esas palabras pueden
generar manifestaciones propiamente iconicas o figurativas haciendo que surjan de modo concomitante con
ellas simbolos de tipo saussuriano, mas esto no es absolutamente necesario. Y tercero que tienen una
enorme fuerza de integracion, mostracion e identificacion. La sociedad concreta que ha creado el sistema de
objetivacion simbolica mediante el cual se autorreconoce y se autoafirma como tal.

A su vez, no hay signos puros con su significado inmutable, y con su sentido intacto, invisible, inaudible,
en definitiva, insensible. Todos los signos, pueden por tanto, ser traspuestos en simbolos: es decir, puede
recibir un significado segundo y junto con él, una carga valorativa, que es lo que pesa, da sentido e impulsa
a aquel significado. Esta carga de valor, es condicionante y condiciona por el significado primero, al cual se
le pone y contrapone un significado segundo, contraposicion propia del dualismo valorativo, que conforman
los “mundos o complejos simbdlicos” del universo discurso de una época.

Entendido asi el valor, no solo se le abre las puertas al anélisis de los simbolos desde la pragmética, y
desde la praxis social, sino ademas desde la teoria critica de las ideologias. Es decir, ese valor direccional
de los simbolos no es ajeno a su conformacién ideolégica en el doble valor de “programa” de una determinada
praxis social. Tanto dentro de una determinada “vision del mundo” -acepcion positiva-; como en el ejercicio
de “ocultamiento-manifestacion” -nocion negativa- (Roig: 1985, p. 38).

La cuestion simbdlica no es solamente interpretativa o cognoscitiva, sino que los simbolos tienen la
fuerza de normar performativamente las actitudes, el comportamiento, los gestos -estos tienen su
manifestacion en lo escritural-. En tanto “programa”, se pone a prueba el ejercicio integrador de los simbolos
y es el lugar donde se puede llevar a cabo su hermenéutica, la que no es tanto una busqueda de los aspecto
semantico de ellos (de su significado) sino la praxis de la conformaciéon emergente de un sujeto plural que
busca.

De esta forma, Arturo Roig invierte la relacion teoria-praxis y muestra que la praxis -direccionalidad, peso
axiologico y posible fuerza normativa- de un simbolo, organiza de antemano todo lo que puede ser entendido
como su contenido teorético. Parafraseando a Marx, la funcidn simbdlica, no solo es para conocer la realidad,
sino para ejercerla y transformarla, realidad que tiene punto de partida, en lo cotidiano, en la experiencia
historica, en la gestacion del sujeto, por lo cual, hay una practica del sentido de los simbolos, hay una ética
de los simbolos, hay una politica de los simbolos.

No hay forma de salirse de las valoraciones. Aunque se eliminen los adjetivos, y se pretenda una
objetividad absoluta siempre hay una clasificacion y un ordenamiento que supone valores y antivalores, aun
en aquellos que creen correrse, 0 ponerse por encima de las contradicciones, produciendo un estudio de los
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simbolos puramente teorético y ajeno de ejercicio de juicios de valor, o ajeno a la historia. A su vez, todo
lenguaje —esto ya lo hemos dicho- atin aquellos que no son los de la palabra hablada, tiene la posibilidad de
ser metaforicos.

Con este giro semantico queda sefialado el giro lingiistico maquinado por Roig, se abre decididamente
las puertas para una vision renovadora y amplia de las construcciones simbdlicas, esto es, no se lleva a cabo
la critica atendiendo al soporte material del signo, sino desplazando la cuestion hacia el campo semantico.
Entonces, ¢ de donde le viene el sentido?

LA DISTINCION ENTRE SIGNIFICADO Y SENTIDO

Recién llegado del exilio externo por Venezuela, México y Ecuador, el cual dur6 9 afios Arturo Roig lee
el texto titulado “De la “exétasis” platonica a la teoria critica de las ideologias. Para una evaluacion de la
filosofia argentina de los afios crueles” (1984) en la Clase inaugural dictada el 28 de agosto de 1984, en la
Cétedra de Historia de la Filosofia Antigua de la Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad Nacional de
Cuyo, Mendoza, con motivo de su reposicion en la misma, dispuesta por la Justicia Federal Argentina.

En la primera parte del texto hace alusién a los amigos y colegas: Mauricio A. Lopez, Noel Salomén y al
Ingeniero Roberto Carretero (Roig: 2011, p.103) que sufrieron en carne propia la injusticia y la crueldad -
persecucion, tortura, y muerte- frutos de un irracionalismo social, politico, policial, parapolicial y militar que,
aunque parezca mentira, tuvo no solo justificacion de diversos sectores de la sociedad sino ademas -en algun
momento- su justificacion filosofica.

Seguidamente Arturo Roig se pregunta:

¢ Podemos después de esos hechos seguir llamandonos “fildsofos™? ; Dénde fue a parar la majestad de
ese saber tal como nos lo presentaba el pensamiento clasico? ;Cémo juzgar a aquellos que siguieron
buscando el “mundo del sentido” cuando el sentido del mundo estaba desmintiendo de manera brutal la
misma posibilidad de aquel tipo de pregunta? (Roig: 2011, p. 103).

Roig distingue entre el sentido del mundo y el mundo del sentido. En este ultimo, el sentido viene dado -
segun piensan los filosofos idealistas- de lo metafisico o lo ontoldgico, lo cual supone que las ideas son
absolutas, inmdviles, puras, trascendentales, que estan por fuera de los sujetos, tal como proponen aquellos
que satisfacen su conciencia moral mediante el ejercicio de una responsabilidad teorética que los exime de
responsabilidades “espureas” del mundo de vida y los pone por encima de lo histérico, lo cotidiano, lo
mundano, lo social, lo politico (Roig: 1981, p. 39).

Para el pensador mendocino no hay decisiones propiamente “filoséficas” (mundo del sentido filoséfico)
sino que las decisiones estan tomadas antes que el filosofar mismo, esto es, todo discurso filoséfico, esta
guiado por un desarrollo tedrico con tomas de posicion previas, esto es, a partir de una praxis, de un
posicionamiento, de una ideologia.

Con lo cual, no hay presencia (del mundo) como proponian las filosofias de la conciencia -tal como la
desarrollaron los pensadores europeos desde Platon hasta Hegel- sino representacion (del mundo). Y al
haber un discurso politico, un discurso social implicito en el discurso filosofico, éste antes que nada es
representacion politica, y representacion social. No hay un lenguaje filoséfico que, paradojalmente, no sea
lenguaje, que no se nos presente como mediacion y que no corra los riesgos de la mediacion.

El sentido, en su nivel simbdlico-discursivo, es no la textura teorética o significativa, sino que su valor es,
el sentido del sentido. Hablando de la obra de Kant, aclara Roig que el sentido no proviene del nivel discursivo
filoséfico imperante en los diversos sectores europeos de la época, sino de algo que es anterior a ellos y que
implica decisiones que en si mismas son cotidianas, no son filoséficas aun cuando luego puedan revestirse
con el ropaje del discurso. En definitiva, el rigor con que es elaborado el horizonte significativo viene a ocultar
-por lo mismo que lo justifica de modo eficaz- al horizonte del sentido (Roig: 2011, p. 108).
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Por un lado esta el discurso, y por ofra, la direccionalidad discursiva. Esta hace que un nivel se
sobreponga otro que esta entramado en el primero y que por lo general, no lo vemos. Roig analiza el nivel
del sentido, y por ende, metaférico en Kant:

El nivel de significacion nos habla de “razén” y, mas adn, de “razon pura”. El nivel del sentido nos permite
decodificar esa razon pura, impotente segun Kant y mostrarnosla en su impureza, es decir, en su fuerza y
potencia, la que tenia precisamente en los textos de Wolff, entrados en crisis no por obra de una tarea tedrico-
critica, sino por algo anterior, la sospecha ejercida a través de un Kant de que esa filosofia habia perdido
valor, es decir, sentido, para un hombre emergente, el de la llustracion, que venia a jugar ahora a su modo y
de acuerdo con su impulso social e histérico su forma de a priori antropoldgico (Roig: 2011, p. 108).

Para Roig, la critica realizada por Kant al racionalismo y al empirismo, queda en el plano de la
significacion, lo cual ignora las raices ideoldgicas de la distincion. Mediante una segunda significacion, se
pueden reconocer ciertas metaforas. Por ejemplo, la “razén pura” con su impotencia es la gran metafora con
la que Kant sefialé un pasado social y un sistema de vida que habia sido sobrepasado histéricamente por
obra de sus propias contradicciones internas (Roig: 2011, p. 109). Los intentos de suponer que el sentido es
previo a los hechos o de que podemos colocarnos por encima de ellos, afirmando una mitica ontologicidad
carente de la facticidad, son sistema de distinciones que han fundado todas las formas de fuga de la realidad.

En este sentido, la historia de la filosofia es una secuencia de posiciones o, tomas de posicion cuya raiz,
por lo mismo que provienen del hombre como ente inserto en una sociedad y sujeto al régimen de
contradicciones que toda sociedad muestra, se encuentra en lo antropolégico y en lo politico. Esta es la fuente
del sentido y es el sentido el que, por su parte, hace que todo lenguaje filosofico se desdoble y sea, por eso
mismo, una de las tantas formas de lo simbélico. Ahora bien, ;,Como se generan los sistemas metaféricos?
¢ Qué simbolos y metaforas propone el filésofo mendocino Arturo Roig?

SISTEMA METAFORICO Y MARCAS SEMANTICAS

La primera respuesta a estas preguntas, parte de una mirada acotada del universo discursivo, esto es,
entendido como el mundo de la palabra oral y escrita, respecto de la totalidad de los sistemas semiéticos. La
palabra -primero que nada- juega el papel inevitable de sistema semiético de confluencias respecto de todos
los demas lenguajes posibles. Es evidente que las palabras las tendremos que utilizar si queremos explicar
el significado de un simbolo iconografico o ejercer su sentido. Pero la palabra, ella misma, puede constituirse,
a su vez, en simbolo, teniendo en cuenta el segundo nivel de significacién que caracteriza al hecho simbélico.

Si tomamos las palabras como signos, lo simbdlico, puede ser considerado como el plano en el cual se
gestan las marcas seménticas. A su vez, las marcas —como la razén pura, por ejemplo- sirven para la
determinacion de lo ideoldgico.

En “Acotaciones para una simbdlica latinoamericana” (1985) el pensador mendocino considera que lo
simbolico, a través de los simbolos utilizados y del modo como lo estan insertos en una totalidad social y
discursiva, es lo que origina las “marcas semanticas”, las cuales necesitan de un decodificacion interpretativa.
Pone como ejemplo, su texto “Narrativa y cotidianidad. La obra de Vladimir Propp a la luz de un cuento
ecuatoriano” (1978) en el cual las estructuras narrativas propias del “cuento fantastico”, sus actantes, sus
ejes semanticos “podrian” ser esas “marcas”, a la vez semantico-simbdlicas y semantico-ideoldgicas.

Aqui Arturo Roig refuncionaliza las teorias de los formalistas rusos, -principalmente la de Vladimir Propp-
. Para ello, habria dicho que es posible intentar una conexion entre el “sujeto narrativo” y el “sujeto real-
histérico” que narra, entre lo narrado y el narrador. Esto ultimo sera posible, en la medida que se pueda
descubrir y sefialar que la narracién se organiza, para quien la narra, como un “sistema metaférico” (Roig:
1984a, p. 23). Esta via de investigacion abre la posibilidad, segun entendemos, y a pesar de las dificultades
que ofrece, para dar una respuesta al problema del “origen” de la narracion fantastica, entendido como “re-
originamiento” (Roig: 1984a, p. 58).
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Si bien el narrador del cuento, en tanto re-transmisor de un cuento no piensa en las funciones narrativas
estrictamente, ni mucho menos en los actantes?, si podemos mediante un sistema metaférico deducir su
posicionamiento, el cual -de antemano- elige y valora determinados cuentos, seguin sus personajes y valores
especificos que intenta proyectar. Este sistema metaférico no solo es valido para el narrante de los cuentos
populares; sino también para el analista de la semantica de los cuentos folkloricos —el metodologo, por
ejemplo, Greimas, que también es un narrante, aunque no se reconozca como tal- que realiza un examen de
las funciones narrativas.

Por nuestra parte, en el texto “Las marcas contextuales en Narrativa y Cotidianidad y las crisis del exilio
en Arturo Andrés Roig” (2017) hemos mostrado como Vladimir Propp en sus andlisis de las funciones
narrativas deja entrever -mediante el tipo de discurso- los valores de una cotidianidad positiva, con
caracteristicas de un discurso opresivo, aun cuando la investigacion de los cuentos fantasticos se intente
exponer de modo exclusivamente objetivo y formalista (Pérez Javaloyes: 2017, p. 314).

Arturo Roig, en la tercera parte de Narrativa y cotidianidad titulada “La estructura de un cuento
ecuatoriano y lo que surge de su andlisis en relacién a si mismo con el problema de la cotidianidad”
reconstruye el sistema metaférico de los personajes del cuento “Bella Flor Blanca” (El dragén, la princesa,
Ivan, el viejo del bosque, el hermano envidioso) en la narracion de tipo de la cotidianidad positiva. Para ello,
se vale de un cuadro comparativo en el cual en un lado, salen los personajes y en el otro, la interpretacion
metaférica segun los puntos de vista, social, moral, metafisico y religioso (Roig: 1984a, p. 60).

Alolargo de la extensa obra de Arturo Roig, son variadas las metaforas que decodifica de modo explicito.
Entre las destacadas est4 la accion justificadora de la filosofia representada por Hegel en el vuelo verpertino
del buho (Roig: 2009, p. 113). En contraposicién, metaféricamente, Roig propone el vuelo de la calandria
como representativo de un saber matutino u auroral (Roig: 2009, p. 15).

Ahora bien, cémo analizar las posibles marcas ideoldgicas y las marcas simbdlicas que dejan las
experiencias cotidianas en los textos. Arturo Roig analiza sigilosamente los aspectos ideol6gicos de la
propuesta metodoldgica de Vladimir Propp, pero ;qué podemos decir de los aspectos ideol6gicos y
contextuales del autor mendocino?

De modo implicito, aparecen un variopinto panorama de marcas semantico-simbédlicas o semantico-
ideolégicas en la obra de Arturo Roig, por mencionar algunas: el “miedo”, la “rebelién de las masas”, la
“revolucién social’, la “pérdida del orden y de las jerarquias”, la “descomposicién social”, los “cambios de

o« " o« n o«

estructuras”, “conciencia de ruptura inocente”, “conciencia culposa”, “la experiencia de ruptura”, “el sujeto

"o« "o«

plural”, “afios crueles”, “ejercicio de sospecha”, “exilio externo/ exilio interno”, “hermanos desaparecidos”,
“nunca mas”, “ejercicio del recuerdo”, “proceso de empobrecimiento”, “reparacion institucional”, “praxis tedrica

responsable y critica”, “ejercicio de liberacion”, “responsabilidad social y politica”, entre otras.

Si nos atenemos especificamente al libro Narrativa y cotidianidad detectamos determinados conceptos
que hacen de marcas semanticas: amenaza de muerte, sujeto de la prohibicion, la transgresion, el agresor,
la resolucién de muerte, debe huir, una amenaza real, la huida de ambos, la persecucion, el engafio, el
socorro, el regreso de incognito, una muchacha del pueblo, el olvido, el recuerdo (Roig: 1984a, pp. 38-45),
agresor restaurador, el orden social, un pais lejano, el sistema represivo de la cotidianidad vigente y las
formas de agresion o represion que genera la misma, fuerza represiva del orden social, estado represivo, etc.

Las nociones utilizadas como “ejes semanticos” de “violacién-restauracion” (Roig: 1984a, pp. 26-36) y de
“rebeldia-represion” (Roig: 1984a, pp. 37-60) son a nuestro entender marcas semanticas, por ende, marcas
que muestran una época. Son marcas semanticas e ideoldgicas porque fueron nociones que tuvieron en una
época especifica una utilizacion ideoldgica plasmada en los medios de difusion masiva, como asi también un
uso en la vida cotidiana de los argentinos y de los latinoamericanos en general. No tomamos estas palabras

2 Que solo aparecen como consecuencia de un tipo de andlisis narrativo o semiético que es ajeno a las formas del saber popular o de la
cultura folk.
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como conceptos aislados, sino que apuntamos a un sujeto situado en una experiencia de vida concreta. Roig
dice en el cuento ecuatoriano:

Es interesante observar que casi siempre este enemigo interno concluye con la muerte, mientras que el
enemigo externo es simplemente anulado en su accion, por lo menos temporalmente tal como podria
entenderse de la repeticion permanente del enfrentamiento entre el bien y el mal que muestra este tipo de
narrativa en sus diversos ejemplos. El “matrimonio”, momento de regreso a la vida feliz de la comunidad
afectada, es el término de un proceso que habia comenzado con el “alejamiento” y que podria considerarselo
como anticipado en las intenciones del “mandatario”. Este, en ultima instancia, es la “comunidad” afectada o
alterada que exige reparacion (Roig: 1984a, p. 31).

Los conceptos que utiliza Arturo Roig para la interpretacion de la cotidianidad negativa en cuanto
estructura del cuento ecuatoriano son conceptos epocales que remiten a la cotidianidad altamente opresiva
vivida en Argentina y Latinoamérica.

Para situar a los conceptos mencionados proponemos un escueto cuadro comparativo entre los
conceptos que consideramos “marcas semanticas simbolicas” que afloran en el analisis que hace Arturo Roig
del cuento ecuatoriano titulado “Bella Flor Blanca” y la utilizacién de esa nocion en el ambito cotidiano de los
afios 70 en la argentina:

“rebeldia- El rebelde o subversivo. La subversién es toda accién clandestina o abierta,
represion” (Roig: insidiosa o violenta que busca la alteracién o la destruccion de los criterios morales
1984a, p. 21). y la forma de vida de un pueblo, con la finalidad de tomar el poder o imponer desde

él una nueva forma basada en una escala de valores diferentes (Ministerio de
Educacién de la Nacion: 1977, p. 16).

1984a, p. 23).

“depurado” (Roig:.

“Depuracion Ideoldgica’, plan para depurar a las universidades de elementos
subversivos (Izaguirre: 2011).

“castigo” del
enemigo interior
(Roig: 1984a, p.
23).

La persecucion desde la ortodoxia partidaria se sustent en el objetivo de depurary
poner en orden el peronismo a través de la eliminacién del enemigo interno y los
infiltrados, un espectro amplio que incluia a todos los sectores internos
radicalizados, militarizados o no, en toda su heterogeneidad (Rodriguez Agiiero:
2014, p. 126).

‘rebeldia-
liberacion” (Roig:
1984a, p. 52).

Es obvio, ademas, que aquella funcidn social del saber y paralelamente la mision
del filésofo tienen para nosotros un nuevo signo. La liberacion social, nacional y
continental, como asi también la integracion de los pueblos latinoamericanos, no es
obra exclusiva de la intelligentsia por mas que ésta proponga un cambio de actitud
mental. La filosofia debe tomar conciencia de su tarea dentro del marco del sistema
de conexiones de su época y se ha de discutir si dentro de él se sumara a aquellos
procesos que advienen hacia lo nuevo historico o si le toca, en el momento, de
madurez de los tiempos, un mero papel de justificacion. Esta cuestion nos lleva
necesariamente a la reformulacion del saber ontoldgico, dentro del cual es tema
fundamental el de la historicidad del hombre americano, como nos lleva también a
una reformulacion de nuestra historia de la filosofia (Roig: 1981, p. 10).

“la lucha del bien
contra el mal se
realiza
plenamente”
(Roig: 1984a, p.
31).

La Doctrina de la Seguridad Nacional se asent6 en dos postulados basicos: la
bipolaridad y la guerra generalizada. Tal bipolaridad se entendié como la division del
mundo en dos grandes fuerzas opuestas: la del bien y la del mal (Veldsquez Rivera:
2002, p. 13).
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CARACTEIRI'STICAS DEL UNIVERSO SIMBOLICO: CONFLICTIVIDAD, DUALISMO DISCURSIVO Y
REVERSION

Volvamos al problema de la clasificacién de los simbolos y la conflictividad social. No hay simbolos
aislados, sino que se nos presentan siempre integrados en estructuras, en un sistema de conexiones, esto
es, en complejos o mundos simbdlicos (los del saber popular, del saber cientifico, del saber filoséfico, del
saber y de la praxis politica, saber sociolégico, religioso, artistico, etc.).

Roig se niega —por el mismo giro linguistico- a establecer una relacion directa entre: los complejos o
mundos simbdlicos, y la estructura de la sociedad. Equipararlos directamente tiende a borrar no solo la
conflictividad social y las variadisimas formas de relacién que hay entre “sociedad” y ejercicio de la funcién
simbolica. Lo que no se puede negar es que este complejo o mundo de simbolos se encuentra en la sociedad
concreta en cuanto que estos los sujetos plurales se auto-reconocen y se autoafirman utilizando un sistema
de objetivacion simbdlica.

La clave seria, pues, la sociedad considerada si como estructura, mas subrayando fuertemente su
dinamicidad y conflictividad internas, con lo que eliminamos los riesgos de una visién estatica propia
generalmente de los andlisis de tipo sincrénicos (Roig: 1985, p. 39).

En la simbdlica critica es fundamental la nocidn de “conflictividad social”. Esta, en cuanto hecho social,
configura el universo discursivo o universo semiético, es decir, la totalidad de los discursos actuales o posibles
de una sociedad dada en un momento dado. El universo ‘discursivo’ se generan la existencia de formas
discursivas opuestas, las que se muestran, por lo general, como “discurso” versus “anti-discurso” y junto con
ellas la presencia de expresiones o manifestaciones simbélicas de valores equivalentes. Lo social es una
totalidad que -a través de sus expresiones 0 manifestaciones discursivas, tanto posibles como actuales-
muestra fisuras diversas, no todas coincidentes, unas mas profundas que otras, unas dependientes de otras,
en fin, toda la gama de posibilidades que podriamos constatar como consecuencia de la conflictividad de las
relaciones humanas.

Dicha conflictividad es siempre dinamica. Las categorias basicas son para Roig, las categorias de
“opresor-oprimido”. Estas atraviesan la totalidad en diferentes planos, niveles y direcciones de los diferentes
aspectos de la sociedad y del universo discursivo, que va desde la opresion entre clases sociales o la division
internacional del trabajo, hasta la relacion de subordinacién de la mujer respecto del varén, en la situacién
del nifio dentro de una educacién de tipo paternalista, en el pueblo dentro de un gobierno totalitario, o la
dependencia del indigena en relacion a los privilegios de las personas de tez blanca.

Ahora bien, en la medida en que lo simboélico puede ser definido como un “segundo nivel de significacion”,
recubre -digdmoslo asi- o tiene la posibilidad de hacerlo, a todos los discursos posibles. No esta demas que
otra vez recordemos que “discursividad” y “textualidad” son propiedades estructurales de todos los lenguajes,
de otro modo no habria posibilidad alguna de hablar de integracion de sistemas semiéticos como de hecho
se da en toda practica comunicativa, cuando no en todas de la misma manera (Roig: 1985, p. 41).

Una vez reconocidas las propiedades estructurales de todo lenguaje —discursividad y textualidad- y
aceptado el ejercicio de sentido, esto es, lo que impulsa que lo simbdlico se constituya en un segundo nivel
de significacion. De este modo, las diversas formas de lo simbdlico pueden valerse de la clasificacidn de los
discursos en el modo en que se dan dentro del universo discursivo, con lo cual queda asentada la correlacion
entre discurso y simbolica.

Roig se vale de las caracteristicas del universo discursivo para explicar el mundo de simbolos. La
conflictividad social es la que genera, a nivel del universo discursivo, el dualismo discursivo. El dualismo se
da por la configuracion de formas discursivas opuestas, las que se muestran, por lo general, como discurso
versus anti-discurso, y junto con ellas la presencia de expresiones o manifestaciones simbdlicas de valores
equivalentes. Pero, ademas, se da otra gran division (manifestacion o expresion de aquella dicotomia de la
que hemos hablado) entre un discurso justificador y un discurso reversivo. A su vez, deberemos establecer
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una subdivision en el segundo, dentro del cual distinguiremos entre un anti-discurso (o discurso en lugar de)
y un discurso contrario.

El discurso justificador o discurso opresor (Roig: 1984a)3 podria ser caracterizado, entre otros aspectos,
prestando atencion a la carga ideoldgica, esto es, al modo cémo se echa mano de lo simbélico y como a su
vez lo simbdlico ejerce su papel direccional semantica. En estos discursos, la carga ideologica aparece
colocada fuertemente sobre lo dicotomico -tipico del discurso politico latinoamericano- con lo que se genera
un dualismo discursivo. El “discurso reversivo” tiene como punto de partida también la dicotomia, pero su
sentido no apunta necesariamente a una confirmacién o justificacion de una futura situacion, una vez lograda
la “reversion” sino que gira alrededor de la categoria de “liberacion” (Roig: 1985, p. 44).

LA REVERSION DEL DISCURSO OPRESIVO: SIMBOLOS DE SIMBOLOS: CALIBAN

Ahora bien, de dos modos se lleva a cabo una reversion. O una simple inversion de lo axiolégico (y por
tanto del valor de los simbolos): el oprimido se coloca en el lugar del opresor, para luego ejercer una légica
no menos violenta que la que rige al discurso justificador. O por el contrario, surge otra forma discursiva
reversiva que por su ejercicio historico y social se coloca o acaba colocandose por encima de las categorias
de opresor-oprimido- asumiendo asi, lo dicotémico desde un intento de perspectiva superadora que es, a su
vez, creadora.

Un ejemplo, es imagen de la Virgen de Guadalupe, y los diferentes tipos de practicas simbdlicas que se
hacen de ella. En algunos casos aparece con un sentido de justificacion como fue utilizada en la
evangelizacion producto de la imposicién del orden colonial catélico espafiol, o con un sentido revertido-
liberador, como es caso del alzamiento campesino e indigena liderado por Hidalgo y Morelos.

Hay simbolos que se constituyen Gnicamente por su relacion con un significado al que trasponen, por
obra del sentido. Pero hay otros que van mas alla de ese hecho al que suponen, son simbolos de la funcién
simbdlica, a los cuales denomina simbolos de simbolos. Estos juegan como “matriz seméntica y suelen
expresarse mediante palabras. Pero frente a las palabras de fuerte carga semantica, estas vendrian a ser
verdaderas claves que nos abren a una totalidad de sentido, que hacen, ademas, de integradoras de
constelaciones discursivas dentro del universo discursivo.

Como ejemplo de simbolos de simbolos, Arturo Roig propone la figura o palabra-simbolo Caliban, la cual
ha tenido diferente valoracion y funciones en la larga tradicion cultural de nuestra América. Respecto de ella
podriamos decir que se ha producido una profundizacion de su contenido y un descubrimiento de su funcién
simbolica desde el momento en el que el simbolo fue incorporado “de modo vivo” a nuestro mundo del
lenguaje.

El pensador mendocino, destaca en “Acotaciones para una simbdlica latinoamericana” (1985) distintas
interpretaciones simbdlicas del “Caliban”: el descubrimiento de Ermesto Renan, la decodificacién Antonin
Artaud, la reconfiguracién simbdlica de José Enrique Rodd, una recodificacién modernista del simbolo, y por
Ultimo, una recodificacion de los antillanos. Por nuestra parte, sumamos una recodificacion feminista, la
propuesta de Silvia Federici.

Sabemos que, literariamente, Caliban habia sido redescubierto por Ernesto Renan en su “drama
filoséfico” aparecido en 1878 y que lleva precisamente el nombre del personaje mitico, sacandolo de La
Tempestad de Shakespeare. El dramaturgo inglés fue quien acufi6 el nombre de este personaje, a partir de
la palabra “canibal’. El salvaje era incapaz de hablar correctamente la lengua de la cultura. A su vez, este
personaje se convirtié en Europa de la representacion de los indios del Nuevo Mundo durante la colonia.

3 Por ende, el discurso altamente opresivo tiende a acentuar dicotomico absolutizando los contrarios “bien-mal” (Roig: 1984a, p. 32) hasta
generar un exacerbado “dualismo discursivo” que puede acentuarse hasta llegar a una dialéctica opcional, que termine con el aniquilamiento
del sujeto narrativo.
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El filésofo mendocino rescata la mirada de Antonin Artaud sobre el Caliban, puesto que trasciende al
personaje del drama, y lo interpreta como “palabra®. En cuanto que la palabra en el escenario, en el juego
teatral, se sumerge en el mundo de los demés sistemas expresivos y aun cuando desde el punto de vista
semidtica pueda ser caracterizada como signo de confluencia, desaparece dentro de una totalidad de
lenguajes, tal como sucede en la vida. En este contexto el Caliban es un simbolo nacido de una experiencia
humana que es para el Artaud tanto experiencia cotidiana de la vida como del juego teatral. La funcién
simbdlica, y por lo tanto, la decodificacion parte desde una determinada cotidianidad. Entonces, ¢Quiénes
eran los “canibales” de la Europa de aquellos afios? Pues, los comuneros de Paris de 1871, eran lo bajo, lo
grosero, en fin, el proletariado que habia osado proponer un gobierno del pueblo, una democracia.

Por su parte, en América Latina, José Enrique Rodé dio los primeros pasos en la recodificacion simbdlica.
En las paginas del Ariel obra en la cual con audacia intent6 colocar la dicotomia imperante por encima de los
enfrentamientos de clase. Se pens6 que el Caliban, no era Unicamente el inmigrante cosmopolita y
desenraizado, era también el viejo patricio convertido ahora en burgués. De todos modos, una particular
utilizacion de lo dicotémico se mantenia en pie como forma basica del discurso latinoamericano y de las
formulaciones y reformulaciones de su simbdlica. Defendi6 dentro de las categorias y sentimientos propios
de su posicion liberal-progresista de los derechos del pueblo para el ejercicio de la democracia. Su aporte
consiste en el hecho de incorporar a nuestra cultura una problematica simbdlica que habia tenido su
inspiracion originaria en nuestras propias tierras, y segundo, la de realizar la operacion de re-codificacion que
significd el quiebre de la equivalencia entre “proletariado” y “calibanismo” -entendido como “canibalismo’-,
aun cuando ello no implicara todavia una aproximacién al valor de una reversién. Para Roig, esta
interpretacion, dejé las bases, y sobre ellas -como sobre la de tantos de esos grandes hombres a los que
podemos invocar como latinoamericanos- se construye una nueva recodificacion.

Una posterior recodificacion del simbolo del “Caliban” se inici6 aproximadamente en la década de los 30
de siglo XX por obra de autores como Anibal Ponce y Frantz Fanon. Mé&s recién en 1969, por obra de
ensayistas antillanos: Aimé Césaire, Edward Brathwaite y Roberto Fernandez Retamar. Este (ltimo interpreta
al Caliban como:

una matriz de “sentido” de todos los posibles simbolos con los que pueda expresarse “el discurso
reversivo-liberador”. Acto de recodificacion (que implica como es ldgico una des-codificacion) que no puede
explicarse como un simple hecho literario, sino que es basica y fundamentalmente fruto de la emergencia de
los pueblos de nuestra América, calibanes capaces de revertir el discurso opresor y junto con él la opresion,
interna y externa, con sus luchas, su sufrimiento y su sangre (Roig: 1985, p. 47).

El siglo XIX trajo consigo las guerras por la independencia y la liberacién de los colonos. Los antillanos
interpretaron que el simbolo de la lucha ya no era Ariel, sino el Caliban. Un Caliban que aprendi6 el lenguaje
del amo y lo revirtié en herramienta de independencia y de autoafirmacion. Por cierto, ese Caliban hizo muy
pronto de su victoria un uso que lo aproximé mas a su antiguo amo, Prospero. Para luego, y junto con
Préspero, aparecieron los “alados arieles” que inspirarian los discursos justificatorios para que el amo no
cayera en lo que podriamos llamar el “sindrome de Préspero”.

En la mirada de Carlos Jauregui, el calibanismo revolucionario de Retamar, realiza una serie de
inversiones e impugnaciones del discurso (colonial, imperialista, occidentalista), pero mantienen la estructura
excluyente y androcéntrica que subordina el drama de la Historia a la representacion identitaria de los
personajes masculinos. En “Adios a Caliban” (1993), Retamar mismo reconoce el machismo de su “Caliban”
de 1971, el cual corrige con la inclusion de mas mujeres* en su lista de Calibanes: “ante la excesiva ausencia

4 En su extensa obra, Carlos Jauregui, nos indica que probablemente sea Jyotsna Singh quien hace la critica mas metodica de las
reapropiaciones poscoloniales de The Tempest, dentro de las que incluye marginalmente el ensayo de Retamar. Dichas reapropiaciones
«no examinan adecuadamente las interacciones entre raza, sexualidad y lucha politica» y en su afirmacién de sujetos heroicos (el
revolucionario) «borran la subjetividad femenina» (Jauregui: 2005, p. 763).
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alli de mujeres, que revel6 mi triste arrancada machista, inclui ahora los nombres de varias de ellas al hablar
de la historia, de la cultura de Galiban” (Jauregui: 2005, p. 763).

Para Arturo Roig, en tanto funcion de simbolizacién, el Caliban, es un simbolo que expresa como simbolo,
“el fundamento de posibilidad de una simbdlica liberadora”. No sélo simboliza la reversion de un discurso
determinado, sino que simboliza el acto mismo de reversion.

Justamente, Prospero es el conquistador que lo ha sometido y lo ha sumergido en las tareas mas
pesadas y burdas del trabajo. Con la ayuda de Ariel, personaje alado, Préspero puede dedicarse al ocio. El
pago que recibe Caliban por su sometimiento consiste no tanto en los alimentos mediante los cuales subsiste,
sino en la recepcion de esos valores “esenciales” que integran la vida del espiritu supremos para el amo
(Roig: 2009, p. 55).

Caliban de ser un hombre sin lenguaje -0 con su lengua primitiva y barbara- aprende la del amo. Caliban
descubre que el habla que se le ha impuesto puede servir para maldecir al conquistador. Es aqui que Roig
entiende que se da una transmutacion axioldgica, puesto que Caliban ha llevado a cabo desde si mismo, ha
puesto a su servicio un bien, cambiandole de signo valorativo. El habla de dominacién se transforma en su
boca de ahora en adelante, en un habla de liberacion. La reversion solo es posible porque Caliban se
autorreconoce como fin.

Mas este hecho no podria haber tenido lugar si no hubiera habido un cambio dentro del sistema de
relaciones humanas, el que consiste de modo muy simple en que Caliban, de ser un medio de caracter
instrumental, se ha reconocido a si mismo como fin, aun cuando el antiguo amo se niegue a efectuar por su
parte ese reconocimiento, en cuanto reconocimiento del otro (Roig: 2009, p. 55).

Posterior a este primer reconocimiento, tiene que producirse un segundo reconocimiento, no ya fruto del
nuevo uso dado a la lengua por parte del esclavo, sino cuando el amo, acorralado por la violencia que él
mismo ha generado, descubra que los discursos que le preparaba Ariel, como colaborador intelectual, ya no
tienen la eficacia que mostraban en un comienzo y que todo el mundo de justificaciones “espirituales” se ha
derrumbado posiblemente junto con su propio poder de dominacién.

Un nuevo hombre ha surgido que, por la fuerza de los hechos, no renuncia al “legado” impuesto, en este
caso la lengua o los instrumentos de trabajo, sino que da a ellos un nuevo valor, su valor intrinseco y crea
una “lengua para maldecir’, lo cual supone una forma espontanea de decodificacién del discurso opresor,
como crea un nuevo uso de la hoz o del machete que ya no “siegan doradas mieses” ni “cortan dulces cafias”,
labores cantadas idilicamente por tantos arietes en el mundo (Roig: 2009, p. 55).

Al torcer la historia y vencer a Prospero, ¢;se vuelve dominador y vengador, nuevamente? El Caliban
roigeano asume la liberacion, y se reposiciona en las formas sociales oprimidas de moralidad, con un poder
emergente —actual o potencial- como para imponer cambios en el nivel de la eticidad, abierto a la lucha contra
la nuevas formas de alienacién y las formas de dominacion.

LA BRUJA SYCORAX COMO SIMBOLO DE RESISTENCIA Y LIBERACION

Arturo Roig en “Figuras y simbolos de nuestra América” (1991) rastrea como en posiciones liberacionistas
de los afios ‘70, se mantiene implicitamente como sujetos dominados a los indigenas y mujeres. Es asi que
el rol de la mujer queda ampliamente supeditado al espectro valorativo del patriarcado:

Y en ese oscuro estamento de los que cambiaron un amo extranjero por un amo nativo, un amo europeo
por un amo americano, se encontraban no sélo las etnias indigenas sometidas a la faena agricola y minera,
sino que se encontraba también, distribuida en todos los niveles sociales, la mujer, que continué durante
siglos llevando la carga de su “feminidad”. Ella era la imagen -dentro del mundo de las representaciones
ideoldgicas- de la feminidad de una tierra que esperaba siempre la fecundacion del amo. Y asi, pues, si
Caliban supo demostrar que no era “feminoide”, que no era un ser débil y pasivo, la mujer siguié siendo la
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expresion de debilidad y de pasividad dentro de la estructura de dominacion propia de la antiquisima razén
patriarcal (Roig: 2011, p. 201).

La propuesta de los revolucionarios de los afios 70, pone al personaje de Caliban como simbolo propio
de liberacién continental, y su vez como metafora de las luchas llevada a cabo por los diferentes movimientos
de resistencia -resistencias indigenas de los siglos XVII y XVIII, y resistencias revolucionarias del siglo XX-
pero reconocemos que ha habido un olvido del amplio movimiento de resistencia de las mujeres indigenas,
y también llamadas brujas.

La bruja madre de Caliban, Sycorax -que es el otro personaje femenino- no tiene ninguna actuacién y es
asociada al principio de la feminidad siniestra y el mal. El mundo de La tempestad es un mundo patriarcal en
el que las mujeres figuran como ausencias. Las apropiaciones latinoamericanas del drama shakesperiano
han mantenido esta concepcion androcéntrica (Jauregui: 2005, p. 762).

Frente a este panorama, las lecturas feministas de La tempestad han optado por diversas estrategias,
tales como la feminizacion de Caliban -cuya monstruosidad cobijaria la feminidad siniestra y la limitacion
represiva del habla-, la afirmacion de otros personajes conceptuales de identidad como la Malinche o Sycorax
—posicion que explayaremos-, y la proposicién de una afinidad politica entre Caliban y Miranda, o de un sujeto
calibanico solidario colectivo y femenino. Se propone que Calibadn también tiene rostro de mujer, etc.
(Jauregui: 2005, p. 764).

Podriamos, repreguntarnos ¢ Cual es la funcién actual de la filosofia? ¢ Es una moda el feminismo y sus
simbolos? ¢ Qué sentido tiene para simbdlica del conflicto propuesta por Roig para entender la emergencia
del feminismo en nuestra realidad latinoamericana? ;Podemos pensar a partir de la clasificacion de los
simbolos del universo discursivo -discurso/antidiscurso; discurso justificador/discurso reversivo) el
surgimiento del feminismo y sus simbolos?

Sin despreciar las interesante interpretaciones que hacen las diferentes pensadoras -Jyotsna Singh,
Laura Donalson, Gayatri Spivak, Sara Castro-Klarén, la cubano-americana Coco Fusco, la cubana Ana
Mendieta, Nancy Morején, Cherrie Moraga, Gloria Anzaldla, Olga Nolla, la jamaiquina Michelle Cliff o
Consuelo Lee Tapia de Corretjer-acerca de los y las personajes simbolo, y del rol de la mujer en La
Tempestad, nos interesa mostrar el simbolo de la mujer, tanto como resistencia, como lucha, y liberacion.

En el libro “Colonizacion y cristianizacién. Caliban y las brujas en el Nuevo Mundo” (2010) Silvia Federici
muestra el amplio movimiento de resistencia de las mujeres indigenas llamadas por los espafioles
colonizadores como brujas -como sabemos el concepto de brujeria era ajeno a la sociedad andina-. Entre
formas de resistencia, fue el cuidado y preservacion de los antiguos ritos. En efecto, gracias en gran medida
a laresistencia de las mujeres, la antigua religion pudo ser preservada. El culto fue llevado a la clandestinidad
a expensas del caracter colectivo que tenia en la época previa a la Conquista. Pero los lazos con las
montafias y los otros lugares de las huacas no fueron destruidos. Fueron muy solicitadas como comadres y
su presencia era requerida en reuniones aldeanas, en la misma medida en que la conciencia de los
colonizados, la brujeria, la continuidad de las tradiciones ancestrales y la resistencia politica consciente
comenzaron a estar cada vez mas entrelazadas. La resistencia se constituyé a partir de la defensa de sus
comunidades y culturas.

También a partir de la Conquista de esta region, las mujeres dirigieron o guiaron todas las grandes
revueltas anti-coloniales. En Oaxaca, la presencia de las mujeres en las rebeliones populares continud
durante el siglo XVIII cuando, en uno de cada cuatro casos, eran ellas quienes lideraban el ataque contra las
autoridades y eran visiblemente mas agresivas, ofensivas y rebeldes. También en Chiapas, las mujeres
fueron los actores clave en la preservacion de la religion antigua y en la lucha anti-colonial. Cuando en 1524
los espafioles lanzaron una campafia de guerra para subyugar a los chiapanecos rebeldes, fue una
sacerdotisa quien liderd las tropas contra ellos. Las mujeres también participaron de las redes clandestinas
de adoradores de idolos y de rebeldes que eran periédicamente descubiertas por el clero.



Utopia y Praxis Latinoamericana; ISSN 1316-5216; ISSN-e 2477-9555
Afio 29 n.° 105, 2024, e10864276
15

A partir de estas resistencias, por qué no pensar no soélo el Caliban como simbolo de resistencia
anticolonial sino ademas a la bruja Sycorax -madre de Caliban-. Pues Caliban s6lo pudo luchar contra su
amo insultandolo en el lenguaje que de él habia aprendido, haciendo de este modo que su rebelion
dependiera de las “herramientas de su amo”. En cambio, Sycorax, una bruja “tan poderosa que dominaba la
luna y causaba los flujos y reflujos” (La tempestad, acto V, escena 1), podria haberle ensefiado a su hijo a
apreciar y conservar los poderes locales —la tierra, las aguas, los arboles, los “tesoros de la naturaleza™ y
esos lazos comunales que, durante siglos de sufrimiento, han seguido nutriendo la lucha por la liberacion
hasta el dia de hoy, y que ya habitaban, como una promesa, en la imaginacién de Caliban (Federici: 2010, p.
347).

LOS PANUELOS COMO SiMBOLO

Ahora, consideramos un simbolo propio de las mujeres que no sélo, ha simbolizado la resistencia sino
también la lucha, y la liberacion: el pafiuelo. En términos generales el pafiuelo presenta multiple funciones:
abrigo, ocultamiento, sostén, higiene, seduccién, etc. Se presenta como una mini bandera que puede
manifestar la dimension ideologica, la dimensién jerarquica a través del color o de cddigos. Los pafiuelos
asisten el pedido de paso en la emergencia, de tregua, o el revoleo entusiasta, también estan presente en el
folklore latinoamericano -en nuestra zamba, en el pericon uruguayo, la cueca chilena o boliviana, la jarana
mexicana, la marinera del Perd-.

Si observamos aspectos simbélicos del pafiuelo encontramos, por un lado, un sentido opresivo en tanto
que es un objeto impuesto por ciertos circulos de la religion musulmana, por otro lado, un sentido de
resistencia, en el caso de autoafirmacién que eligieron las Madres de Plaza Mayo. Asma Lamrabet entiende
que:

Para los islamistas, este representa toda la identidad islamica y es simbolo de autenticidad religiosa. Se
entiende como un mandato divino que protege a las mujeres y define su lugar en la sociedad. En contraste,
para las feministas laicas, el hiyab representa la opresion de las mujeres: es un mandato patriarcal que niega
a las mujeres el derecho a controlar sus cuerpos. En efecto, «el velo» de las mujeres musulmanas es ahora
considerado como el marcador de la visibilidad de la islamizacién de la sociedad tanto en los paises
musulmanes como en Occidente (Lamrabet: 2014, p. 33).

En este caso, se denota una contradiccion entre dos ideologias: en la ideologia modernista ponerse el
velo es estar fuera de la modernidad, mientras que en la vision islamica es echar raices en el espacio de la
identidad islamica, es decir, estar dentro del espacio de la resistencia a la occidentalizaciéon del mundo. Asi,
desvelarse para los primeros es modernizacidn y emancipacion, mientras que para los segundos es traicién
(Lamrabet: 2014, p. 33).

Esto se complejiza cuando las mujeres que aceptan dicha prenda como mandato, se les aplica una
legislacion especifica® dependiendo el pais que habitan. Esta problematica se da en la cultura occidental,

5 Para entender este tema podemos observar las variopintas problematicas en Motilla, Agustin (Coordinador). (2009). El pafiuelo islamico
en Europa. Madrid, Marcial Pons. 203 pp.

Podemos encontrar el contexto general de la libertad religiosa en el seno de las sociedades musulmanas, tanto en su disposiciones
coranicas, como la Sunna del profeta, como los limites directos a la libertad religiosa, como asi también los limites indirectos y las
prescripciones religiosas en torno al uso del velo: sus generalidades, el cddigo hiyab, los tipos de velo.

Mas especificamente el velo islamico en la jurisprudencia del tribunal europeo de derechos humanos. Como se da el principio de laicidad
en Turquia y su proyeccion en materia de vestimenta religiosa y los casos de sentencias en el tribunal de Estrasburgo. También es tratada
la laicidad y ley sobre los simbolos Religiosos en Francia. Especificamente la ley de marzo de 2004, y la aplicacion de la ley en el mbito
escolar.

Agustin Montilla trata por su parte la cuestion del pafiuelo y de las Vestimentas religiosas en Gran Bretafia. Sobre todo la politica de
integracion de la minoria islamica. El uso el pafiuelo isldmico en la escuela hasta la promulgacion de la Ley de derechos humanos en el afio
1998. Por ultimo, Jaime Rossell investiga la vestimenta religiosa en la Republica Federal de Alemania. Analiza los principios fundamentales
y competencias Legislativas del Bund y el Land en materia religiosa y la cuestion del uso del velo islamico y la vestimenta religiosa en las
relaciones laborales.
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principalmente en los paises de Europa. Si bien visiblemente no es mas que una prenda, el ocultamiento del
cabello, el cuello, y en algunas ocasiones el rostro y el cuerpo hacen que su uso no deja de tener un
significado que excede mas alla de lo puramente religioso.

En América Latina, y mas especificamente en Argentina, las Madres de Plaza de Mayo con su pafiuelo
se constituyeron en un simbolo de resistencia. Fue durante la dictadura militar, circunstancia de extrema
opresion, estas mujeres hicieron uso de sus atributos de género, integrando una nueva identidad colectiva
que les dio fuerzas a si mismas y les permitié desafiar a las identidades masculinas del régimen militar.

Cuando se les neg6 a sus hijos y sus nietos, cuando se las persiguié, cuando se las censuré en los
medios masivos, cuando se les negé la palabra, cuando se les negé la verdad, cuando se les negd sus
derechos juridicos, las madres y abuelas de los desaparecidos apelaron a lo simbdlico: a la imagen y siluetas
de sus hijos desaparecidos, al simbolo de la caminata en circulo en la plaza de Mayo, al simbolo del pafiuelo
blanco, al simbolo de la constancia.

Hacia 1980, en una marcha hacia la Basilica de Lujan, las Madres de Plaza de Mayo dispusieron de la
utilizacion de un pafiuelo-pafial bordado con el nombre del hijo o hija ausente®. Este gesto oper6 tanto para
integrarlas y visibilizarlas como luchadoras, cuando para habilitar a otras personas a portar algiin dato sobre
el paradero de los desaparecidos. Posteriormente ese pafiuelo seria simbolo que las identificaria en el mundo
entero como las Madres de Plaza de Mayo. Asi se constituyeron en un movimiento social de lucha por los
derechos humanos, y de resistencia frente a los crimenes de lesa humanidad perpetrados por el gobierno
militar.

En definitiva, dentro una simbdlica latinoamericana también podemos hablar de simbolos ejemplares.
Este simbolo que han forjado las Madres de Plaza de Mayo. En cuanto a lo discursivo el pafiuelo blanco tiene
una funcién de reconocimiento y de mostracion. Las Madres se constituyeron como ejemplo de lucha frente
a los atropellos de los gobiernos dictatoriales y de los gobiernos complices. La tradicién de mantener los
pafiuelos en alto, sigue vigente.

Por tltimo, haremos alusion al uso de pafiuelo en el contexto del feminismo argentino y latinoamericano
de la década del 10 de este siglo. Podemos distinguir sucesivas etapas del feminismo que lo has constituidos
en un amplio movimiento latinoamericano. Inicialmente un primer periodo en el que se destacan: las marchas
con la consigna “Ni Una Menos”, la lucha por el reconocimiento de la categoria juridica de “femicidio”, la lucha
por la paridad en las listas de las boletas electorales, la lucha por la paridad en los salarios, paridad en el
acceso a puestos laborales y cargos politicos. En la academia las intelectuales empiezan a esbozar y teorizar
en las catedras, cursos, congresos, encuentros -practica conjunta con movimientos de base de mujeres- las
diferentes facetas de opresion que ejerce el patriarcado. Principalmente se destacan las marchas
multitudinarias en contra de los femicidios y del patriarcado en todas sus manifestaciones culturales, politicas
y religiosas.

Posteriormente, la lucha de las mujeres por la igualdad de derechos agrega nuevas discusiones y
expande las reflexiones y las practicas por todo el continente latinoamericano. La lucha por el derecho a
decidir sobre sus propios cuerpos, y la lucha en la gestacion de un lenguaje inclusivo, son luchas constitutivas
de este periodo. Este movimiento parte de la contradiccion feminismo/patriarcado -que algunos ingenuamente
reducen a femenino/masculino- pero ademas supera la opresiva categoria de géneros binarios, ampliando -
y esto es lo efectivamente reversivo- el debate a todos los géneros posibles.

8 Eficazmente crearon también imagenes poniéndole cuerpo y alma a aquellos que habian desaparecido. El recorrido de la escritura se torné
aqui fotografia o silueta dibujada, las Madres revivieron a sus hijos, inundando la Plaza de Mayo. Algo similar realizaron al publicar
recordatorios en diarios o en sus propios cuerpos al llevar cartelitos con fotos prendidas de un alfiler. Todos estos soportes de la memoria
(fotos, pafiuelos blancos, monumentos, placas, exposiciones) permitieron desandar las ausencias del y construir un espacio ritual para la
recordacién. Estos simbolos, ademas, facilitaron pelear contra la muerte o al menos mitigarla, tornandola “reversible, culturalmente
modelable, aprehensible, conceptualizable” (Da Silva Catela: 2001, p. 148).
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Por su parte, en el semestre de 2018 se abri6 en el Congreso de la Nacion Argentina un debate sobre la
posibilidad de la legalizacidn/despenalizacion de la interrupcién voluntaria del embarazo. En este contexto
empieza un uso masivo del pafiuelo verde, atado al cuello o las mufiecas, colgando en carteras y mochilas
de mujeres o varones, en manubrios de bicicletas, en espejos retrovisores, en cochecitos de bebé y al
pescuezo de mascotas.

El origen del simbolo de pafiuelo verde se remonta en Argentina, en 2003, cuando el Encuentro Nacional
de Mujeres establecen unos talleres llamados “Talleres de estrategias por el aborto, legal, seguro y gratuito”
y deciden portar un distintivo como simbolo de aborto libre, en alusion a las Madres y Abuelas de Plaza de
Mayo, y de color verde para diferenciarse del resto de las luchas.

Asi, el 28 de mayo de 2005, dia de Internacional de Accién por la Salud de las Mujeres, las argentinas
salieron a las calles bajo la consigna: “Educacién sexual para decidir, anticonceptivos para no abortar, aborto
legal para no morir”. Tras la marcha, entregaron al Congreso de la Nacion cien mil firmas recolectadas para
pedir que el aborto deje de estar prohibido y penalizado con carcel.

Para Sibila Camps, periodista feminista de la RedPar, con décadas de cobertura en las calles, ademas
“es contrasefia de conciencia, porque al reclamar la libertad de decidir sobre nuestra maternidad, también
reivindicamos otros derechos elementales, entre ellos a una vida sin violencias, a no sufrir acosos, a recibir
igual remuneracion por iguales tareas, a no ser cosificadas” (Muzi: 2018).

En el marco del dualismo discursivo surge el pafiuelo celeste como anti-discurso. Este inicialmente
simboliza el estar en contra del aborto, ideologia apoyada principalmente por la Iglesia Catdlica y la Iglesia
Evangélica. Surge asi un anti-discurso que se manifiesta en la utilizacion de pafiuelos celestes. De nuevo
aparece un fuerte dualismo discursivo que se pone de manifiesto en los todos los aspectos de la vida
cotidiana, que va desde la familia, el Congreso de la Nacién Argentina, la calle en sus movilizaciones, la
escuela y sus debates, el hospital y sus practicas hospitalarias.

“Ni Una Menos” y el pafiuelo verde “Aborto Legal ya” conforma como un nuevo verde, que de hecho ya
estaba en la practica: este verde que nacié a través del reclamo especifico del Aborto Legal Seguro y Gratuito,
empezd a arrojar otros verdes segun con qué colores de lucha se mezcle: si es con una tradicion méas
piquetera 0 mas vinculada con lo sindical, o con la villa, hace que se transforme. Es un logro de la
transversalidad que generd el movimiento “Ni Una Menos” con las distintas herencias que trae cada una.
Indudablemente, la genealogia comdn es blanca: el pafiuelo de las abuelas”, apunta Mariana Scafatti (Muzi:
2018).

Pero lo curioso en el caso del pafiuelo verde -mas alla del anti-discurso- es que la funcién simbdlica al
propagarse por toda Argentina y el Continente logré conjugar variadas “técnicas” de la representacién: icono,
sefial, estandarte, emblema, insignia, simbolo, marca. Esta simbolizacion verde ha llevado a una imponente
transformacion de la realidad, tanto laboral, social y cultural, que no pueden dejar de ser visibilizadas las
constantes luchas por los derechos de las mujeres.

la disefiadora de indumentaria Constanza Dellea apunta que la practica comin del vestirse es un acto
de oposicion mutua: identificacion y diferenciacion; y también de resistencia. Para dar cuenta de este
fendmeno se refiere a la potencia del vestido irrumpiendo en el espacio publico y del desplazamiento que
produjo el verde del pafiuelo hacia la vestimenta (“yo me visto directamente de verde para manifestar, no es
solo el pafiuelo, las pibas usan brillantina, sacos, bufandas, es cargar las tintas al color”) (Muzi: 2018).

En definitiva, el pafiuelo verde -prenda o accesorio- en tanto simbolo ha logrado a su vez revertir su
carga simbdlica de fragilidad relacionado con las lagrimas, despedidas o incluso el perfume que le dio un
sentido romantico. Con él, se ha logrado hacer una fuerte mostracion y transformacion de los valores que las
mujeres representan. Lo reversivo de la simbolica de los pafiuelos es que pone en el centro -visibiliza- la
lucha de las mujeres y demas géneros en la conformacién de sus derechos. Derechos muchos alcanzados y
otros por alcanzar.
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